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S rororp

Forord

Denna rapports titel vicker kanske frigan: kan judar viga bira kippa p2 Méllevingen — en ging
en stadsdel med en stor judisk befolkning — idag? Judiska Malmébor 4r olika, har olika erfarenheter,
asikter, 6nskemél och upplevelser. Som rapporten visar orienterar de sig olika i relation till sin stad.
Det ir dock alltfér vanligt att judiska Malmébor inte kidnner sig trygga att rora sig fritt och 6ppet
varsomhelst i staden. Detta maste staden dndra pa och frigetecknet maste ritas ut — ja, alla Mal-
mdbor ska kunna vara trygga och stolta 6ver sin identitet 6verallt! Fragan giller i det hir fallet den
judiska minoriteten men i forlingningen handlar den ocksi om méjligheten f6r alla Malmébor att
leva tillsammans i en stad som priglas av mangfald, gemenskap och respekt.

Det judiska livet i Malmg ir rikt och denna rapport forséker finga si minga aspekter som mojligt
av det utan att bli lingrandig. Det finns dock flera tridar som inte har kunnat foljas och frigor dir
jag onskar att jag hade kunnat gi dnnu mer pa djupet. Jag hoppas att rapporten dirfor kan fungera
som ett underlag for och en inspiration till vidare forskningsansatser och kunskapsinhimtning.

Ett varmt tack rikeas till de judiska Malmébor som i enkiter och intervjuer givit av sin tid och sina
berittelser till denna rapport. Jag hoppas att jag har gjort era ord rittvisa! Givetvis hoppas jag ocksa
att rapporten ska spela den roll som 4r meningen med den: som ett viktigt underlag for ett vidare och
utokat arbete med att stirka férutsittningarna for judiske liv i Malmé nu och i framtiden.

Jag vill ocksa tacka Lars Dencik (Roskilde universitet), Malin Thor Tureby (Malmé universitet),
Anders Persson (Linnéuniversitetet), Mujo Halilovic (Romskt informations- och kunskapscenter,

Malmé stad) och Annika Barnard, som alla ldst utkast och bidragit med mycket hjilpsamma
kommentarer under arbetet. De ska dock inte belastas for de eventuella brister som rapporten har.

Malmé, 18 september 2022

Mirjam Katzin
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Inledning

Judar har fict lov att bo och leva som judar i Sverige i snart 250 r. I Malmé har det bott judar
sedan 1850-talet. Malmés judiska befolkning har under denna tid satt tydliga spir Malmos
historia (Jrtelius, 2021). Manga icke-judiska Malmobor har, vare sig de vet det eller ej, kommit

i kontakt med det judiska Malmé. De har besokt synagogan, hort ndgon Forintelseoverlevande
tala, handlat mattor hos Nessims mattor (grundat av Malméjuden Jean Nessim, far till konstnirerna
Louise och Suzanne Nessim och morfar till Jacques Werup, vars arbeten man kanske ocksé tagit
del av), arbetat i Malmé strumpfabrik (grundad av Malméjuden Kurt Levin), eller dansat pa
Moriska paviljongen (ritat av den judiske arkitekten Aron Wolff Krenzisky). Det judiska Malmé
tar ju ocksé plats i staden — utéver synagogan pd Foreningsgatan finns det ett forsamlingshus och
tvd begravningsplatser.

Antisemitismen i Malmo framstills ibland som ett samtida fenomen, men antisemitismen ir ett
fenomen med linga historiska rétter sivil i Sverige som i Malmé. Antisemitismen har funnits i
landet — och dirmed ocksi i staden — lingre 4n vad det har funnits judar. Antisemitiska forestill-
ningar férutsitter nimligen inte att det finns nigra nirvarande judar att rikta dem mot. Offer for
frimlingsfientlighet, forfoljelse och uteslutning har judarna dock varit under hela sin tid i staden,
men de har ocksa varit — och 4r — en viktig del av Malmos méangfald. Antisemitism 4r en rasism
med specifika sirdrag som innebir ett problem for hela samhillet men forstés en sirskild hotbild
mot judar. I en internationell och nationell mediabild av staden och dess judar ligger fokus ofta pd
antisemitismen. Denna rapport kommer att behandla judiska Malmébors upplevelser av utsatthet
for antisemitism, men ocksd nyansera bilden av judiskt liv i Malmé genom ett bredare perspektiv,
dir judar inte bara ses som offer fér antisemitism utan ocksé utifrin de positiva aspekterna av

judiske liv.

Som Deborah Lipstadt (2019) papekar sa tenderar det judiska minoritetskapet i manga samhillen
att bli reducerat till frigan om forfoljelse och hon pekar ut faran med att inte dgna sig at det
judiska minoritetskapets positiva aspekter: kultur, historia, tradition och gemenskap. I den
samverkansoverenskommelse som finns mellan Malmé stad och Judiska Férsamlingen i Malmo
(hddanefter forkortad till JEM) nimns bida dessa aspekter — att stirka den judiska identiteten

i Malmo och motverka antisemitism (Samverkanséverenskommelse 191204). Samverkansover-
enskommelsen ligger till grund for den hir rapporten och till skillnad frdn min forra rapport,
Skolgérdsrasism, konspirationsteorier och utanforskap (Katzin 2021) ligger fokus i hogre utstrickning
pa en strivan mot att positivt forstirka forutsittningarna for att leva som judisk minoritet i
Malmé och pa judiska Malmébors perspektiv. Denna rapport 4r med andra ord inte en undersék-
ning av antisemitismen i Malmé eller av de Malmobor som har antisemitiska hallningar, utan av
den judiska minoritetens erfarenheter, behov och 6nskemal.

Under slutet av 1900-talet utvecklades en politik for det som kom att kallas "nationella minoriteter”,
minoritetsgrupper som har geografisk eller langvarig historisk hemvist i ett land. Minoritets-
politiken utvecklades forst pd europeisk nivé och sedermera ocksé i Sverige. Politikens syfte 4r

att atgirda och kompensera f6r det historiska fortryck som minoriteterna har levt under, vilket
bland annat har bestitt i en ling tradition av assimileringspolitik, dir Sveriges minoriteter har
forvintats anpassa sig till majoritetssamhillet och overge sitt eget sprak, kultur och religion. Judar
ir en av fem nationella minoriteter i Sverige.! Inom ramen f6r den nationella minoritetspolitiken
tillsatte regeringen i juni 2022 en utredning for att ta fram en nationell strategi for att stirka
judiske liv i Sverige (dir. 2022:78).

' De Gvriga ar romer, samer, sverigefinnar och tornedalingar.
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Regleringen av skyddet for de nationella minoriteterna och minoritetsspriken i Sverige finns i
lagstiftning och innebir i korthet att det allmidnna har en skyldighet att bide skydda och frimja
de nationella minoriteternas sprik och kultur genom aktiva dtgirder. Centrala malsittningar med
minoritetspolitiken 4r att halla de nationella minoriteternas sprak och kultur vid liv samt att ge
de nationella minoriteterna inflytande 6ver fragor som berdér dem. Med andra ord kan man siga
att minoritetspolitiken innebir ett offentligt atagande att uppmuntra ett mangkulturellt levande
tillsammans och en méjlighet for minoriteter att fullt ut kunna leva i sin identitet, ndgot som har
forindrat de nationella minoriteternas majligheter till inkludering i det svenska samhillet.

Kritik har dock kommit mot att Sverige inte har vidtagit tillrickliga dtgirder i forhéllande till
sina internationella dtaganden. Kritik kom ocksé i den statliga utredningen Nista steg? Forslag for
en stirkt minoritetspolitik (SOU 2017:60) dir utredaren inte skridde orden.

Det méste i detta sammanhang diremot tyvirr konstateras att minoritets-
politiken misslyckats nistan helt, vad giller forverkligandet av de grundliggande
rittigheter som alla de fem nationella minoriteterna ska tillforsikras i landets
samtliga kommuner. Fortfarande mer in sju ar efter minoritetslagens tillkomst
uppfattar sig en bred majoritet av landets kommuner foga eller inte alls berdrda
av lagens krav pd stdd till och rittigheter f6r de fem nationella minoriteterna.
Majoritetssamhillets kunskaper om de nationella minoriteterna och minoritets-
spriaken liksom deras plats i Sverige i dag och historiskt ir fortfarande

hégst bristfilliga.

Denna kritik ledde till en stiarkt minoritetspolitisk strategi som kom till uttryck i propositionen
En stirkt minoritetspolitik (prop. 2017/18:199), vilken implementerades genom lagindringar
1 jan 2019. Implementeringen av denna kan dock vintas ta ling tid och vara utmanande for

det offentliga.

Minoritetspolitiken ir nedbruten i tre delomréiden, som de offentliga myndigheterna forviintas
arbeta utifran: sprik och kulturell identitet, diskriminering och utsatthet samt inflytande och
delaktighet (Linsstyrelsen i Stockholm 2022). Malmé stad har alltsa, liksom alla andra kommuner
i landet, sirskilda skyldigheter gentemot sin judiska minoritet, skyldigheter som har stirkes de
senaste aren.

Den nationella minoritetspolitiken och den sirskilda samverkansoverenskommelsen med JFM
utgor den centrala bakgrunden till denna rapport. Huvudsyftet med rapporten ir att utgora ett
underlag f6r stadens fortsatta arbete med att stirka forutsittningarna for den judiska minoriteten
att leva och utvecklas i Malmé. Rapporten utgar fran den nationella minoritetspolitikens tre
policyomriden (dir frigan om antisemitism 4r inbakad i omridet ”diskriminering och utsatthet”)
och har i relation till dessa utgitt frin foljande frigestillningar.

e Hur ser judiska Malmobors erfarenheter ut?
e Hur ser judiska Malmébors behov ut?

*  Vad har judiska Malmébor fér 6nskemal?
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Foljande figur syftar till att sammanfatta rapportens huvudsakliga frigestillningar.

SPRAK & KULTUR

ERFARENHETER BEHOV

RAPPORTENS
FRAGESTALLNINGAR

DISKRIMINERING
& UTSATTHET

INFLYTANDE
& DELAKTIGHET

ONSKEMAL

En central utgdngspunke for undersékningen 4r, som ovan framgitt, den nationella minoritets-
politiken. Vilka skyldigheter innebir den, vad gér Malmé stad idag och hur kan arbetet utvecklas?
Minst lika centralt 4r de judiska Malmobornas syn pa frigan om hur judiske liv i Malmé kan
stirkas. Rapportens underlag (som beskrivs mer utférligt i avsnittet Metod och material) bestar
dirfér av samridsprotokoll fran stadens méten med judiska Malmébor, fran en digital kvalitativ
enkit som jag har genomfért bland judiska Malmébor och frin ett antal fordjupande intervjuer
utifrin enkiten. Slutsatserna kommer att innehélla nigra samlade rekommendationer utifrin
studiens resultat. Som framgar av rapporten har den judiska minoriteten minga tankar om hur
en utveckling skulle kunna ske. Allt detta ligger inte inom en kommuns ramar att ta ansvar for.
Men utifran rapportens rekommendationer och ett fortsatt nira samarbete med minoriteten kan
Malmé stad stddja den judiska gruppen i Malmé att ocksd sjilva fortsitta att utvecklas utifrdn
sina behov och 6nskemal. Hir 4r det viktigt att understryka att judar i Malms sjilvklare dr olika
och att det kan betyda manga olika saker att leva judiskt idag, vilket bér uppmuntras.

Rapporten fyller sekundirt ocksa andra syften, exempelvis att verka som ett allmint kunskaps-
underlag. Ett problem f6r stadens judar, vilket ocksd framkommer i undersékningen, ir den
begrinsade kunskap som finns om judar. Detta papekas ocksa av forskaren Lars Dencik (2007),
som menar att det generellt finns en stor okunskap om judendom i Sverige, sirskilt kring vad det
innebir att vara jude i Sverige idag. Aven om det idag finns flera nyutgivna bécker i bokhandlarna
med populirvetenskapliga beskrivningar av det judiska Sverige och med judars egna berittelser
(se exempelvis C. H. Carlsson 2021; Tojzner m.fl. 2022; Pedersen 2021), sa finns det fortfarande
mycket om det levande judiska livet i Sverige — bortom Férintelsen och Israel/Palestina-konflikten
(hddanefter IP-konflikten) — som ir okint for de flesta svenskar. Den hir undersékningen ir ett
forsok att, genom beskrivningar och pedagogik, vara en hjilp pd vigen mot att fler ska forstd
situationen for judar i Malmé pa ett bittre och mer nyanserat sitt. Denna ambition kidnns
angeldgen i ett offentligt samtalsklimart dir nyanser och komplexitet ofta utesluts till fsrmén for
enkla problemformuleringar och ldsningar.
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Rapporten syftar alltsd ocksa till att bidra med en férdjupad berittelse om Malmés judiska
minoritet — en grupp som ir mycket omskriven i media men som hittills inte fitt komma till tals
som kollektiv i den omfattning som den hir rapporten ger utrymme till. Undersokningsférfarandet
har inneburit en méjlighet att lita judiska Malmébors egna roster bli horda i enlighet med den
nationella minoritetspolitikens grundprincip: att inte tala 07 utan med de nationella minoriteterna.
Som forskaren Daniel Ian Rubin (2020) papekar 4r det ovanligt med studier dir samtida judiska
berittelser och erfarenheter far ta plats och analyseras. Med utgangspunkten att minoriteters levda
erfarenheter har ett unike kunskapsvirde i sig, har jag som rapportforfattare, utifrin min egen
sallning av materialet, forsokt ge sd mycket plats som mgjligt at de judiska Malméborna att sjilva
formulera dessa berittelser. For att synliggora behovet av detta, och samtidigt redan nu ge plats 4t
nigra av rapportens centrala slutsatser, limnar jag ordet till en deltagare i den enkit bland judiska
Malmébor som ir ett centralt underlag for rapporten.

E24: Det kinns bra att vi fir komma till tals. Jag hoppas att det blir fler
mojligheter till det framéver. Det dr vikeigt att lyssna pd olika réster, vi tycker
ju inte alla likadant. Och for judiske liv i Malmé ir det dven viktigt act det i
mojligaste min fir vara oberoende av vinster-héger politik. Och att antisemi-
tism tas pé allvar som den rasistiska sirart den dr. Samt att vi far leva, fira
och utveckla vér nutida judiskhet, inte fastna i historien, [F]érintelsen,
konflikterna, trauman.

Jag kommer inledningsvis att ge en ytterligare bakgrund till rapporten: om den nationella
minoritetspolitiken i allminhet och om den judiska minoriteten i synnerhet. Jag kommer ocksé
kortfattat att beskriva antisemitism, vad det dr och vad man kan siga om férekomsten. I kapitlet
efter finns en beskrivning av vilket material som rapporten ir byggd pa och hur detta material ir
insamlat och hanterat. Direfter kommer jag i tur och ordning gi igenom de tre delomriden som
finns i den nationella minoritetspolitiska strategin: sprdk och kulturell identitet, diskriminering
och utsatthet samt inflytande och delaktighet. Jag kommer ocksa gora en utvikning kring vad det
innebir att leva judiskt i just Malmé. Hur uppfattar de judiska Malméborna sin stad och omvirldens
bild av den och dem sjilva? I slutkapitlet kommer jag att sammanfatta rapportens slutsatser,
diskutera dem, samt som ovan nimnt bidra med ett antal rekommendationer som jag hoppas
kommer att kunna vara vigledande f6r stadens fortsatta utvecklingsarbete med den nationella
minoriteten judar.



BAKGRUND

Bakgrund

NATIONELLA MINORITETER

Internationell och nationell minoritetspolitik

Utvecklingen av en sirskild politik f6r nationella minoriteter dr en reaktion pé en europeisk
historia som 4r priglad av krig, erovringar och migration till foljd av flyke och férfoljelse. De
grupper som nu omfattas av minoritetspolitikens sirskilda skydd 4r sidana som genom historien
utsatts for fortryck, alltifrdn diskriminering till regelritta utrotningsforsok.

I Europa har olika folkgrupper historiskt levt parallellt eller forflyttat sig av olika skil. Fran
1800-talets andra hilft fick en starkare nationalism fiste, med idéer om att folkgrupper, sprik och
landomraden var intimt sammanvivda. Idén stimde inte med verkligheten, vilket innebar att det
krivdes en politik for att assimilera olika befolkningsgrupper och sudda ut skillnader — eller att
avligsna eller stinga ute dem som inte ansigs mojliga att assimilera. Forst i samband med utveck-
lingen av de minskliga rittigheterna under senare delen av 1900-talet, bérjade internationella
institutioner att se frigan om minoriteters situation och rittigheter pa nya sitt (Statens kulturrad
2001). Detta utmynnade bland annat i Europaradets ramkonvention om skydd for de nationella
minoriteterna och den europeiska stadgan om minoritetssprak, vilka tridde i kraft 1998 och
ratificerades av Sverige ar 2000. I ménga av Europas linder ir den judiska gruppen skyddad som
nationell minoritet (N. Carlsson 2021).

Ratificerandet av Europarddets minoritetskonventioner (den europeiska stadgan om minoritets-
sprik, 1992, och ramkonventionen om skydd for nationella minoriteter, 1995) ir ett tydligt
avstindstagande fran tidigare assimileringstankegingar. Tvirtom uttrycks att ett skydd av
nationella minoriteter ir nodvindigt for spraklig och kulturell mangfald, stabilitet, demokratisk
sikerhet och fred i Europa. Centralt ir ett skydd for sprak och kultur samt mot diskriminering.
I ramkonventionens inledning konstateras att

...ett pluralistiskt och i sann mening demokratiskt samhille inte endast bér
respektera den etniska, kulturella, sprkliga och religiosa identiteten for varje
person som tillhor en nationell minoritet utan dven skapa limpliga forutsite-
ningar for att gora det méjligt att uttrycka, bevara och utveckla denna identitet
(Europaradets ramkonvention om skydd for nationella minoriteter, 1995).

De undertecknande staterna blir skyldiga att frimja jimlikhet mellan majoriteter och nationella

minoriteter, vilket kan utldsas som krav pé positiv sirbehandling dir det behvs for att kompensera
for historiskt skapade ojimlikheter. De nationella minoriteterna ska helt enkelt skyddas frin den
homogeniserande dynamik som tenderar att prigla nationalstater (N. Carlsson 2021).

Sverige har ocksé en historia av fértryck av sina nationella minoriteter. Lars Elenius (2009)
beskriver en process dir Sverige under 1800-talet utvecklade en statskyrklig monokulturell
nationalstat och ett nationalistiskt medborgarsamhille byggt pa assimilation. Assimilation kan
ske "automatiskt”, genom att individer successivt sugs upp i majoritetssamhillet, eller med mer
eller mindre tving (som kan best4 i allt frin tvingsdop till sociala normer som begrinsar
mdjligheten att pa ett positivt sitt leva i sitt minoritetsskap.). Aven om Sverige inte dppet forordat
assimilation, si har den forda politiken gentemot etniska minoriteter de facto varit inriktad pé att
assimilera frimmande element (Dencik 2009). Regelverk och normer har begrinsat, stigmatiserat
och systematiskt underordnat individer som tillhér de nationella minoriteterna. Rasism och
nationalism har pd olika sitt format majoritetssamhillets uppfattningar om och handlingar mot
minoriteter, vilket ocksé har lett till att minoriteterna antingen har dragit sig undan eller évergivit
sina egna kulturella identiteter. En konsekvens av detta ir att minga judar, samer, sverigefinnar,
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tornedalingar och romer férlorat sitt sprik och mycket av sina kulturella traditioner. Enligt en
rapport publicerad av Diskrimineringsombudsmannen (2008), byggd pa dialoger och intervjuer
med individer frin nationella minoriteter, har den tidigare fortrycks- och assimileringspolitiken
negativt piverkat minoriteternas sjilvbild och manga har erfarenhet av att inte vara delaktiga

i samhillet. Mdnga uttrycker att den enda mojligheten att bli accepterad i samhillet har varit
att undertrycka sin etniska tillhérighet och i stillet anpassa sig till majoritetssamhillet. Denna
diskriminering och marginalisering har satt tydliga spar dven i dagens samhiille.

Politiken och den samhilleliga instillningen i Sverige svingde under mitten av 1900-talet mot
ett mer internationellt orienterat samhille som mot 1900-talets slut kunde beskrivas som mang-
kulturellt och med utgingspunkt i minskliga rittigheter och minoritetsskydd. I samband med
det svenska medlemskapet i EU 1995 paboérjades en omprovning av synen pé Sveriges historiska
minoriteter. I regeringens proposition 1998/99:143 Nationella minoriteter i Sverige, som lade
grunden f6r den svenska minoritetspolitiken, star att Sveriges nationella minoriteter ska erkinnas
samt att minoritetsspriken ska ges det stdd som behévs for att de skall héllas levande. Efter

ett decennium av minoritetspolitik fann man att arbetet behovde stirkas genom lagstiftning.
Lagen (2009:724) om nationella minoriteter och minoritetssprik tridde i kraft 1 januari 2010.

I propositionen som foregick lagens instiftande (prop. 2008/09:158, 28) stir att ratificeringen av
Europaridets konventioner innebir “ett senkommet erkinnande av vart lands historiska nationella
minoriteter” och “ett erkinnande av grupper som bédde osynliggjorts och undertryckts under
linga tider”.

Utifran minoritetslagstiftningen har de nationella minoriteterna vissa rittigheter:

*  Riretill inflytande och delaktighet i frigor som berér dem. Inflytande ska ges genom samrad
— en strukturerad dialog arrangerad av myndigheter f6r att kunna beakta de nationella
minoriteternas synpunkter och behov i myndigheternas beslutsfattande. Sirskilt barn och
ungas mojligheter till inflytande och samrad i frigor som berdr dem ska beaketas.

e Rite cill sitct minoritetssprik och sin kultur. Det allminna har et sirskilt ansvar for att
skydda och frimja minoritetsspriken och de nationella minoriteternas méjligheter att behilla
och utveckla sin kultur. Barns utveckling av en kulturell identitet och anvindning av det egna
minoritetsspraket ska frimjas sirskilt. Sirskilda bestimmelser finns ocksa som giller ildres
ritt till att uppritthalla sin kulturella identitet och till dldreomsorg pa sitt minoritetssprék.

e Rire till att med lika forutsiceningar och pé lika villkor delta i samhillslivet, utan diskrimi-
nering och utsatthet. Det innebir att de nationella minoriteterna fullt ut ska kunna utveckla
sin potential och ha samma férutsittningar i samhillet som majoritetsbefolkningen. Samhillet
ska motverka missgynnande och utsatthet av de nationella minoriteterna.

Sverige har fem erkinda nationella minoriteter: judar, romer, samer, sverigefinnar och tornedalingar.
Dessa fem ir utvalda efter av regeringen uppstillda kriterier som bland annat handlar om att

det 4r grupper med historiska eller lingvariga band till Sverige, och som férenas av en religios,
spriklig, traditionell och/eller kulturell tillhérighet till sin grupp. Ndgon exakt statistik kring

hur ménga som tillhér de nationella minoriteterna finns inte eftersom registrering med etnisk
tillhorighet som grund inte ir tilliten i Sverige. Linsstyrelsen i Stockholm (2018) uppskattar att
ungefir 10 procent av befolkningen i Sverige utgdrs av personer som tillhor en eller flera nationella
minoriteter. Lagen bygger p4 sjilvidentifikationsprincipen — varje individ avgor sjilv om hen
tillhor en nationell minoritet och vill géra ansprik pa det skydd och stéd som samhillet erbjuder.
Sambhillet kan inte stilla krav pd ndgon att styrka sin tillhérighet till minoriteten.
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Malmo stads arbete med den judiska minoriteten

Malmé stad har flera olika policys for att tillgodose de nationella minoriteternas rittigheter.
Programmet for den nationella minoriteten judar antogs 2016 och reviderades 2020. I programmet,
som ir titt kopplat till den nationella minoritetspolitiken, framgér bland annat att:

*  Den judiska minoriteten ska informeras om sina rittigheter,

*  Malmébors och kommunanstilldas medvetenhet om den judiska minoriteten och dess
rittigheter enligt lagen ska hojas,

*  Tillging till dldreomsorg pé jiddisch ska vid efterfrigan méjliggoras,

*  Mgjligheter for den judiska minoriteten att behélla och utveckla sin kultur ska frimjas,
e Barns och ungas méjligheter till utveckling av kulturell identitet ska beaketas,

*  Diskriminering och utsatthet ska motverkas.

Det forsta samradet med judiska Malmébor holls hosten 2019. Tidigare hade samrad och andra
former av dialog funnits mellan representanter for Malmé stad och f6r JEM. Den dndrade
minoritetslagstiftningen stillde nya krav pa att det offentliga ska bjuda in till samrad med alla
som identifierar sig som tillhérande de nationella minoriteterna oavsett organisationstillhérighet.
Dirfor inleddes ett nytt samridsforfarande med judiska Malmébor under 2019.

Sedan 2019 finns, utdver men ocksd integrerat i det ordinarie arbetet med nationella minoriteter,
en samverkansdverenskommelse med JEM (Samverkanséverenskommelsen 2019). Syftet och
malsdttningen med denna ir att gemensamt utveckla arbetet for att stirka den judiska identiteten,
motverka och forebygga antisemitism och minska utsattheten for den judiska gruppen i Malmé.
Till 6verenskommelsen ir kopplad en styrgrupp med chefer och tjinstepersoner i Malmo stad,
samt representanter frin JEM. Styrgruppen arbetar utifran en verksamhetsplan med mer
specificerade aktiviteter och dtaganden. Arbetet utifrin denna éverenskommelse har framfor allt
kommit i ging i de tre skolférvaltningarna, vilket samordnas av enheten Pedagogisk Inspiration,
samt pd Kulturférvaltningen.

Utvecklingsenheten Pedagogisk Inspiration har tre samordnare for arbetet mot antisemitism i
Malmés skolor. Uppdragen handlar bland annat om att ta fram utbildningsmaterial och vara
resurs och stdd for skolorna, men dven att komma ut till skolorna och inspirera och motivera dem
att intensifiera sitt arbete mot antisemitism och med nationella minoriteter. Enheten samordnar
ocksa samverkan med Svenska kommittén mot antisemitism som arrangerar hagkomstresor till
Forintelsens minnesplatser. Under 2020-2022 har nistan alla kommunala hégstadieskolor i
Malmé deltagit i detta projekt.

Sedan 2021 finns ett samarbete mellan Pedagogisk Inspiration, Malmé stadskontors samordnare
for nationella minoriteter och Romskt informations- och kunskapscenter (en enhet pa Kultur-
forvaltningen) med fokus pé att héja kunskapen och medvetenheten om nationella minoriteter i
forskola och skola. Inom ramen for detta unika initiativ har flera utbildningar arrangerats, bade
for personal i frskola och skola och fér politiker. Hir lyfts ocksa judiska perspektiv och kunskaper
om antisemitism.

Kulturférvaltningen arbetar med judisk kultur och judiska erfarenheter pé olika nivaer, bland
annat genom att uppmiirksamma Forintelsens minnesdag, men dven genom utstiillningar,
jiddischlitteratur pa biblioteken, inkép av kultur pa jiddisch med mera. Det finns dven en kartguide
till Malmés judiska historia som Kulturférvaltningen har producerat pa svenska, engelska och
jiddisch. Kulturférvaleningen har dock inga sirskilda medel som ir rikeade till judisk kultur.
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Oppna Malmé ir Malmé stads satsning for att lyfta fragor om rasism och diskriminering och ir
ett paraplynamn for en rad aktiviteter som gemensamt syftar till att alla i Malmé ska kunna vara
stolta Gver sin bakgrund och identitet och leva i staden som jimlikar. Arbetet med Oppna Malmo
har tvé inrikeningar: en uttriktad med program, upplevelser och diskussioner som Malmébor
och civilsamhille kan delta i, samt en intern dir férindrade arbetsmetoder och férhillningssitt
samt kompetenshojning star i centrum. Utvecklingen och forverkligandet av Oppna Malmé pagar.

DET JUDISKA
Vad ar judiskt?

Det finns inget entydigt sitt att definiera vem som ir jude. Judisk religios lag siger att det dr
nigon som ir f6dd av en judisk mor eller har konverterat pé ett regelritt sitt. Manga identifierar
sig dock idag som judar och ir vilkomna i en judisk forsamling dven om de bara har en judisk
far. Enligt minoritetslagstiftningen giller sjilvidentifikationsprincipen, alltsa att det ir upp till
individen sjilv att avgéra sin tillhérighet. Judendomen ir ocksd svér att fainga dirfor att den bade
ir en religion (med flera olika religiésa inriktningar) och en etnisk kategori, med gemensamma
traditioner. Mer komplext blir det av att det inom judendomen finns flera olika etniciteter, om
man med etnicitet menar gemensamma kulturella traditioner, historia och sprik. De dr dock
sinsemellan férenade av en dldre gemensam historia och gemensamma traditioner som spinner ver
de olika etniska skillnaderna. Denna gemensamma historia tar sig uttryck genom traditioner och
sedvinjor som skapar en kulturell specificitet och samhérighet mellan de som riknar sig som judar.

De flesta judiska gruppers etniska ursprung ar i Mellanostern, snart 2000 ar tillbaka i tiden. D3
uppstod fordrivningen eller forskingringen, diasporan, och sedan dess har judar levt som minoriteter
i olika andra samhillen och nationer (med undantag fran i staten Israel sedan dess grundande).
De tre huvudsakliga etniska inriktningar som den diasporiska judendomen har tagit 4r den
ashkenasiska (med utgangspunkt i Ost- och Centraleuropa), den sefardiska (med fiste i Medelhavs-
regionen) och den mizrahiska (som utvecklats i Nordafrika och Mellanéstern) (Dencik 2007).

Lars Dencik (2009) menar att den judiska gruppen under 2000 ar i forskingringen har utvecklat
ett forhillningssitt som han kallar ett ”diasporiskt minoritetsmedvetande”. I detta ingar upplevelsen
av att stindigt befinna sig i minoritet och de anpassningar till det omkringliggande samhillet
som detta, i olika grad, har inneburit. Men dir ingir ocksé upprepade upplevelser av kulturellt
fortryck och livshotande forfoljelse, som intar en central plats i den kollektiva higkomstberittelsen.
Livet som minoritet i diasporan innebir fér manga i det postmoderna tillstindet att vara pa
samma gang insider och outsider. Den ”diasporiska” personen maste kunna klara av den ambivalens
som denna dubbelhet innebir och vara beredd att “géra sig hemmastadd med en viss hemloshet”
(Dencik 2003, 99, min éversittning). Diasporabegreppet, som Stuart Hall (1990) anvinder det,
innebir att identiteter oundvikligen befinner sig i ett flytande tillstind och priglas av heterogenitet
och mangfald. Han menar att diasporans identiteter produceras och reproduceras stindigt pa
nytt. Alltsd, snarare 4n att forestilla oss identitet som ett redan fullbordat faktum, ir det fruktbart
att se identitet som en processartad “produktion” som aldrig kan fullbordas. Om man talar om
kulturell identitet som nigot enhetligt, forestiller man sig att det finns ett kollektivt autentiskt
”jag”, vilka de med gemensam historia och tradition delar och som vilar pa terberittandet av det
forflutna. Kulturella identiteter i diasporan kan i stillet ses som olika sitt att positionera sig inom
det forflutnas berittelser och i forhallande till samtida villkor och narrativ dir man befinner sig.

Som Andrew Buckser (2000) papekar, forestills etniska grupper ofta i isolering, dir de kan
behilla en kontinuitet i sprak och kultur. Detta, menar han, har i viss man gillt den judiska
gruppen i den utstrickning som denna har kunnat uppritthalla en tillricklig "kritisk massa” péd
en plats, men blir desto mer komplicerat nir den judiska gruppen lever integrerat i samhillen
tillsammans med andra etniska grupper, vilket har varit fallet genom i princip hela den judiska
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historien i de nordiska linderna och pd méinga andra stillen i Europa. Minga av dessa judar ir
rotade i sin lokala kontext och ser det judiska bara som en del av sin identitet. Den delen kan i sin
tur variera fran person till person — till exempel handla om trosuppfattning, kultur, rotter eller
nigot annat. Han menar att det judiska dérfor, snarare dn att ses som en religion eller en etnicitet,
ska ses som ett "symboliskt utrymme” (symbolic space, Buckser 2000, 730) i vilket individerna
sjilva kan sitta ihop de delar av det judiska som de 6nskar i sina identiteter.

Jag tycker ocksé att det 4r meningsfullt att frsta det judiska genom Benedict Andersons (2006)
begrepp "forestilld gemenskap”, som ursprungligen utvecklats for att beskriva skapandet av
upplevelser av gemenskap inom nationer, men som jag anser ir oversittningsbart till den judiska
upplevelsen av att vara i gemenskap. Andersson skriver att det dr en ”forestilld” gemenskap dirfor
att de allra flesta medlemmarna i gemenskapen aldrig kommer att kinna varandra, triffa varandra
eller ens hora talas om varandra — inda 4r bilden av deras inbérdes samhérighet stark i deras
medvetande. Skillnader mellan olika gemenskaper bestir pa det viset i skillnaderna mellan hur
de forestills. Dencik menar, utan denna referens till Anderson, att det som framfér allt definierar
judar dr att gruppen sjilva primirt uppfattar att det finns en “folktillhérighet” (2009, 341). Med
dessa, mer flytande och sociologiska forstielser — diasporaidentitet, symboliskt utrymme och
forestilld gemenskap — tycker jag att det judiskas luddighet och svérighet att definieras i den
postmoderna samtiden, anda bist fingas.

Judar i Sverige

Relationen mellan judarna och det svenska majoritetssamhillet kan sigas ha genomgitt tre faser:
fran att ha varit negativt utmirkta som etnisk och religiés minoritet med begrinsade rittigheter,
till ace ha face tillgéng till lika rittigheter men utan majlighet till positiv sirskillnad, till att ha
blivit erkinda som nationell minoritet med medborgerliga friheter men dessutom med sirskilda
rittigheter att leva enligt och bevara sin minoritetskultur (Dencik 2007).

1686 inférdes en kyrkolag som tvingade inflyttade judar och andra icke-kristna grupper att
underkasta sig kristendomsundervisning och dop. Det dréjde till ar 1775 innan en forsta reglerad
invandring for judar (utan doptvang) tillits, under Gustav IT:s inflytande. Ar 1782 inférdes

det som i historieskrivningen kallas ”judereglementet”, vilket reglerade var judar fick bo (till en
bérjan enbart i Stockholm, Géteborg och Norrkdping), vilken verksamhet de fick dgna sig at,
samt att de inte tillits gifta sig med icke-judar (Catomeris 2004). Under 1800-talet fick Sveriges
judar successivt mer utvecklade rittigheter, i samband med att religionsfriheten generellt utvidgades
och medborgerliga rittigheter stirktes. Judereglementet avskaffades r 1838, ar 1854 fick svensk-
fodda judar fri bosittningsritt och ar 1870 fullstindiga medborgerliga rittigheter (C. H. Carlsson
2021; Gliick, Neuman, och Stare 1997). Dock innebar denna tid ocksa intiget for nationalismen,
som kom att forsvéra for landets judar pa nya sitt, genom intridet av en rasbaserad antisemitism
(C. H. Carlsson 2021).

Under perioden 1900-10 skedde den dittills stérsta judiska invandringen till Sverige, da 6ver
2000 personer kom, framfor allt frin 6stra Europa. Den judiska befolkningen fordubblades
mellan 1880-1930 och judiska (dé kallade mosaiska) férsamlingar etablerades i en rad stider
under denna tid: Malmé 1871, Kalmar 1888, Oskarshamn 1889, Vixj6 1898, Halmstad 1902,
Sundsvall 1902 och Karlstad 1919 (Gliick, Neuman, och Stare 1997). Den svensk-judiska
gruppen levde under denna tid i en spinning mellan att assimileras i det svenska och att behalla
sitt judiska arv. Denna spanning okade nir forfoljelserna mot judar tilltog i resten av Europa
under 1900-talets forsta decennier. Méanga assimilerade judar frin de forsta generationerna av
judiska invandrare var djupt rotade i det svenska samhiillet, men fick genom antisemitismen
konfronteras med sitt judiska arv. Det uppstod ocksd en spinning mellan dessa dldre svensk-judiska
slikter, som blivit viletablerade i landet, och de fattiga ”6stjudarna” (Gliick, Neuman, och Stare
1997). 1930- och 40-talens antisemitism ledde till ett slags judiskt uppvaknande i Sverige. Den
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judiska gruppen blev pAmind om att den bara var villkorat vilkomnad i majoritetssamhillet och
vinde sig indt genom att skapa olika organisationer och féreningar och en 6kad medvetenhet om
det judiska (Jartelius 2021).

Mainga judar kom till Sverige genom riddningsaktionerna 1945. Efter det har den judiska
invandringen till Sverige framfér alle kommit frin Osteuropa i samband med antisemitiska vigor
dir, bland annat frdn Ungern 1956, frin Tjeckoslovakien 1968 och frin Polen 1969-1970, men
dven frin Ryssland, Belarus och Ukraina (Dencik 2007). Den svenska politiken gentemot dessa
invandrade judar, som under en tid utgjorde en central del av den invandrade gruppen i Sverige,
bestod linge av krav pa assimilation. Under 1970-talet svingde dock detta, delvis till f6ljd av krav
stillda av gruppen sjilv, och en “méngfaldspolitik”, med storre utrymme for minoriteter, antogs
(Brinnstrom 2015).

Vad har fatt det judiska sammanhanget att trots allt leva vidare, dven om kraven pd och dragningen
till assimilation varit s stark? Dencik (2007) menar att det sedan 1980- och 90-talet pigir en
judisk rendssans i Sverige, dir banden till den judiska identiteten blivit starkare och stoltare.
Med ett lingre avstind till forféljelse och forintelse har viljan och behoven att skydda sig genom
assimilation minskat och i stillet har en 6nskan om och krav pi att erkiinnas och behandlas lika
trots — och med — sin olikhet frin majoritetssamhillet, blivit starkare. De senaste decenniernas
minoritetspolitik har ocksd pd flera sitt férindrat forhallandet mellan den judiska minoriteten
och majoritetssamhillet och den judiska gruppen har i hégre utstrickning kunna uppleva

att man kan bevara sin integritet samtidigt som man accepteras och vilkomnas i det svenska
sambhillet. Kanske kan denna renissans ocksi ses i det faktum att minga yngre judar nu bir
judiska namn, medan deras forildrar i ménga fall har fitt namn som har hjilpt dem att passera
som ”helyllesvenskar”.

Dencik betonar att den rendssans som kan skénjas de senaste decennierna inte innebir att fler
har vint sig till den judiska religionen, utan att det snarare ir friga om en “symbolisk” judendom
(vilket pdminner om Bucksers resonemang, refererat ovan), som bestir i att fira valfria hogtider
och anvinda sig av judiska symboler i vissa ssmmanhang men fylla dem med sitt eget innehéll
(Dencik 2003, 97). Carl Henrik Carlsson (2021) sparar ocksa en renissans av det judiska livet,
detta ocksé som en motreaktion mot den 6kande upplevelsen av antisemitism som har funnits
sedan 1980-talet. Forutom judiska kulturinstitutioner har ocksé den folkbildande verksamheten
okat kraftigt, bland annat genom folkhégskolan Paideia i Stockholm och genom folkbildnings-
rorelsen Limmud, som sedan 2012 ocksd har en férening i Oresundsomradet. I Stockholm
etablerades 2013 organisationen J! — Judisk kultur i Sverige, som ir en plattform for arrangemang
kopplade till det judiska kulturarvet och den judiska kulturen i samtiden.

Sverige ir, till foljd av att landets judar undslapp Férintelsen samt att landet tog emot Forintelse-
overlevande, ett av fa europeiska linder dir det finns fler judar idag 4n innan andra virldskriget

— nirmare dubbelt si minga, beroende pd hur man riknar. Manga judar i Sverige idag ir
efterlevande till minniskor som 6verlevde Férintelsen. Dencik (2009) menar att om man asyftar
alla i Sverige som pa nagot vis har bindning till det judiska, genom hirkomst, sliktskap eller
familjebildning, finns kanske s& manga som 150 000 svenskar som pa nagot vis fir anses judiska,
dven om méinga av dem inte skulle definiera sig sjilva som judar. Om man diremot riknar med
dem som ir judar enligt sjilvidentifikationsprincipen uppskattar han dem till cirka 20 000
personer, en uppskattning som ungefirligen aterkommer ocksd hos Carlsson (2021). En stor del av
den judiska gruppen i Sverige 4r antingen sjilva invandrade till Sverige eller barn till invandrare.
De allra flesta dr dock svenska medborgare och identifierar sig som svenskar, samtidigt som de
identifierar sig som judar (Dencik 2003). Inom den judiska gruppen finns dnnu idag en slags
konflikt mellan att "ligga lagt” och halla sig for sig sjilv, for att undga trakasserier, och att alltmer
hivda sin ritt att ta plats i det numera mangkulturella samhillet, dér att vara judisk 4r en av
manga identiteter (Dencik 2009, 333).
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Efter att judarna fick fri bosittningsritt i hela landet uppstod judiska férsamlingar i manga
stider, men efter hand har de svenska judarna huvudsakligen koncentrerats i landets tre storsta
stider. Ovriga forsamlingar i landet har en efter en tvingats stinga ned pa grund av en tynande
medlemsskara och ekonomiska problem och synagogor har avvecklats, sélts och rivits (C. H.
Carlsson 2021). Dencik (2007) uppskattar att inte ens hilften av Sveriges judar 4r medlemmar i
nagon av de existerande férsamlingarna. Den svenska religiosa judendomen stricker sig mellan
reformjudendom (den mest "liberala” inriktningen med hinsyn till atfoljande av de halachiska
reglerna?), till chassidisk judendom?, uttryckt i Chabad-rorelsen. Den stérsta gruppen av judar i
Sverige riknar sig som sekulira samtidigt som de iakttar vissa element av traditionell judendom.

I det judiska Sverige idag 4r det etablerat att judar inte bara ska ses som en religids gruppering,
med ritt till fri utdévning av sin religion, utan ocksi som en etnokulturell minoritet som pa andra
sitt har ritt att leva sitt liv som judar — socialt och kulturellt. Dencik (2003) menar, med stéd

i empiriska studier han genomfért bland svenska judar, att de frimsta komponenterna i den
svenska judiska identiteten idag ligger i en kinsla av gemenskap till det judiska folket och en
lojalitet till det judiska arvet, medan religiésa aktiviteter spelar en mindre roll i deras personliga
upplevelser av att vara judiska. Sekuldra tendenser i det visterlindska samhillet priglar tydligt
den judiska gemenskapen i Sverige. Dencik gor dock en tydlig dtskillnad pé sekularisering och
assimilering bland de svenska judarna. Sekulariseringen har bidragit till att de religiosa inslagen
i den judiska identiteten har minskat, men den har inte i sig minskat identifikationen med det
judiska. De som identifierar sig judiskt kan vara religiosa eller sekulidra. De som ir assimilerade
limnar diremot helt den judiska identiteten. Judar i Sverige idag viljer alltsd att observera vissa
subjektivt utvalda traditioner och fyller dem med personlig mening utifran sin plats i samtiden.
Detta, menar Dencik, 4r inte detsamma som assimilation, utan att gora traditionella kulturella
monster relevanta till sin egen samtida sociala situation, vilket han pipekar inte 4r nytt i den
judiska historien, dir traditioner alltid anpassats efter samtida och lokala levnadsférhillanden.

Judar i Malmo

Aven om judar har fatt bo i Sverige i snart 250 r, var det linge reglerat var i landet de fick bo.
Ursprungligen var bosittningsritten begrinsad till tre stider: Stockholm, Géteborg och
Norrképing, vilket innebar att Malmé inte fick en judisk befolkning forrin nistan ett sekel
senare (C. H. Carlsson 2021). Judar kom alltsi att bo i Malmo forst frin 1850-talet och framit.
1871 fick stadens judiska (d4 kallad mosaiska) forsamling status som férsamling i rittslig mening.
Di fanns cirka 200 judar i staden, vilka alla var tvungna att vara medlemmar i forsamlingen,
eftersom det inte fanns religionsfrihet.* 1894 beslét forsamlingen att bygga en egen synagoga
och 1903 invigdes den (C. H. Carlsson 2021). Aven om &ppningen av synagogan bevistades av
hégt uppsatta icke-judiska Malmabor, blev synagogan snart ett mal for antijudiska attacker,
bland annat genom att stenar slingdes in genom fonstren (Jartelius 2021). Under perioden kring
sekelskiftet okade antalet judar i Malmo drastiske till f6ljd av invandring frin de ryska omradena
(inklusive nuvarande Polen och Baltikum), dir judeférfoljelserna var svira under decennierna
kring sekelskiftet. Manga var fattiga och bodde i stadsdelen Méllevingen, medan de judar som
varit lingre i staden bodde innanfér kanalen (C. H. Carlsson 2021).

Malmés judiska gemenskap priglades under andra virldskriget och efter kriget mycket av
mottagandet av flyktingar undan eller efter Forintelsen. Férsamlingen vixte stort av de tillkomna
medlemmarna som var av olika nationaliteter. En stor vig kom i och med de danska judarnas
flyke 6ver Oresund 1943, varav minga atervinde efter kriget. Under varen 1945 kom nira 20 000
koncentrationslidgerfingar (varav 6000—7000 var judar) med Rda Korsets vita bussar (Jartelius
2021). Den judiska gruppen i Malmé har sedan dess priglats av dessa minnen av éverlevandet av
Férintelsen. JEM var numerirt som starkast pd 1950- och 60-talen. Manga polska judar kom till

?Halacha &r det hebreiska namnet pa den samlade judiska lagen (Wikipedia, halacha).

? Chassidisk judendom &r samlingsnamnet fér ndgra inriktningar av judendomen som uppkom bland Osteuropas judar i mitten av
1700-talet. Anhdngarna kallas ibland "ultraortodoxa” (Nationalencyklopedin, chassidism).

4 Fram till 1951 var alla svenska medborgare tvungna att vara medlemmar i nagot erkant trossamfund.
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Malms i slutet av 1960-talet men fi blev medlemmar i forsamlingen. Det kan berott pé kultur-
skillnader eller skillnader i religiositet (C. H. Carlsson 2021). Det bér betyda att det ocksa idag
finns en grupp Malmébor som har polsk-judiska rotter men inte 4r medlemmar i férsamlingen.

Arne Jirtelius har i flera verk skildrat Malméjudarnas liv fram till 1951, men det finns ganska
lite sammanstilld kunskap om situationen for judar fran 1950-talet och fram tills idag. I bérjan
av 1980-talet hade JEM omkring 2000 medlemmar, ar 1995 hade medlemsantalet sjunkit till
drygt 1300 och 2020 till drygt 500. Férsamlingen har av ekonomiska skil behévt minska pa sin
verksamhet, men har parallellt ocksa lyckats starta upp en férskoleverksamhet som varit i ging
sedan 2008. Ar 2011 antogs nya stadgar som innebar att personer med enbart en judisk forilder,
oavsett om det dr vederbérandes mor eller far, fick bli medlemmar i férsamlingen och att en
enhetsforsamling bildades, under vilken det bade finns en ortodox och en egalitir synagoga. Den
egalitdra synagogan har sedan dess haft kénsneutrala gudstjinster i forsamlingshuset, ledda av
en kvinnlig rabbin. Ar 2019 brét sig en grupp ur férsamlingen ut och bildade det mer ortodoxa
och Chabad’® -nira Samfundet for Traditionell Judendom (C. H. Carlsson 2021). Att judar inte
fick bositta sig i Malmo forrdn pd 1850-talet, nistan ett sekel senare dn vad de fitt bositta sig i
Géteborg och Stockholm, paverkar sammansittningen av den judiska befolkningen 4n idag. De
andra storstddernas judiska gemenskap vilar i hogre utstrickning pa slikter som har varit i Sverige
linge, medan Malmés judiska grupp priglas av att ha invandrat hit senare och huvudsakligen
frin Europas ostligare delar.

Det 4r omaijligt att uttala sig om antalet judar i Malmé. Detta beror pa att det, som ovan
beskrivet, inte finns nigon fast och tydlig definition och ingen statistik. Aven om man utgdr frin
sjalvidentifikationsprincipen pé det viset som minoritetslagstiftningen anger kan det vara svart

att ringa in antalet judiska Malmébor da den betydelse man tillmiter det judiska i sin identitet
kan variera stort. Exempelvis finns det férmodligen manga judiska Malmébor som ir dctlingar i
rakt nedstigande led frin minniskor som levt och identifierat sig judiskt, men dir slikeen av olika
skil inte uppritthillit traditioner och identitet 6ver tid och dir den yngre generationen dérfor inte
identifierar sig judiskt eller ens ir medvetna om sin judiska bakgrund. Ett vanligt forekommande
skal till detta dr att manga judar efter Forintelsen valde bort sin judiska identitet for att skydda sig
sjalva och sina barn mot risken for fortsatta trakasserier och vald.

ANTISEMITISM

Teori och definitioner

Det finns i den teoretiska litteraturen och forskningen om antisemitism ingen entydig definition
av antisemitism — annat 4n att det har med antijudiska attityder, beteenden eller strukturer att
gora. Det dr inte bara att det existerar olika definitioner, det pigir ocksi en het debatt om hur
man ska forstd antisemitism — pd vilka sitt 4r det en form av rasism och pé vilka sitt 4r det inte
det? En del av den debatt om forstielse av antisemitism som pagar rér IHR A:s definition®, dir
framf6r allt de exempel som 4r knutna till denna har kommit att bli omdiskuterade.

Min utgingspunke 4r att antisemitism ir en specifik form av rasism, en rasism med sirdrag.
Kritisk rasteori, som den har formulerats av Eduardo Bonilla-Silva (2015), argumenterar for att
rasism mdste forstis som mer in bara férdomar, snarare ir det nigot som ir fundamentalt for ett
samhiilles struktur. Rasismen ir inte bara ett historiskt fenomen utan har en samtida funktion
och grund. Sammanfattat kan man siga att en definition av rasism ir att det bygger pa 1) ett

> Chabad ar en av de chassidiska inriktningarna - se fotnot ovan.

® IHRA stdr for The International Holocaust Remembrance Alliance och dess definition av antisemitism lyder: “Antisemitism is a certain
perception of Jews, which may be expressed as hatred toward Jews. Rhetorical and physical manifestations of antisemitism are directed
toward Jewish or non-Jewish individuals and/or their property, toward Jewish community institutions and religious facilities For att
fortydliga denna definition har elva illustrativa exempel utvecklats, varav sju relaterar till Israel. Ett par av dessa har i debatten av vissa
beddmare ansetts hota yttrandefriheten (Wikipedia, Working Definition of Antisemitism).
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sirskiljande mellan ett *vi” och ”de Andra”, 2) en hierarki mellan dessa och 3) en historisk legitimering
av denna sirskillnad, fast med samtida uttryck. Betraktat pd detta vis kan antisemitism ses som
en historiskt djupt férankrad diskurs som utskiljer judar fran ett samhilleligt vi” och dir judar
kan fylla funktionen av en gemensam fiende eller ett yttre hot. Aven om den sociala, kulturella
och historiska kontexten har forindrats, s finns det patagliga likheter i de funktioner och de
roller som antisemitismen spelar. Pa det viset har judar kunnat vara en definierande utsida sévil
till religidsa grupperingar som till politiska konstruktioner.

Den tyska sociologen Karin Stogner (2020) menar att antisemitism som fenomen inte kan forstas
om vi inte samtidigt ser det som en form av rasism, men inte enbart som detta. Om man under-
ordnar antisemitism under kategorin rasism kommer det specifika med antisemitism, liksom med
rasism, att forsvinna. Genom att inte se till antisemitismens specificitet blir den specifika kampen
mot antisemitism ocksd oméjlig att férstd och kdnna igen som en nédvindig antirasistisk kamp.
A andra sidan hivdar hon att det finns tydliga skillnader mellan antisemitism och andra former
av rasism. Rasism utmirks generellt av, menar hon, en 6verligsenhet kopplad till forestillningar
om civilisation. Antisemitism utmirks dock snarare av forestillningar om judars 6verligsenhet,
kopplade till konspirationsteorier om makt.

Reza Zia-Ebrahimi (2018) menar dock att sidana konspirationsteorier maste forstds som nira
knutna till rasism och rasifieringsprocesser och inte sirskilda frin dem. Aven om de inte ir helt
overlappande (konspirationsteorier existerar utan rasism och rasism utan konspirationsteorier),

ir konspirationsteorier ett viktigt komplement till rasifiering genom att utmala den rasifierade
"Andre” som det ultimata hotet. Konspirationsteorier fungerar alltsa for att definiera ut en grupp,
beskriva dess (negativa) moraliska essens och pd den grunden beskriva den odverstigliga fiendskapen
mellan "0ss” och dem”, som forestills vara ute efter att skada oss”. Hir framkommer antisemi-
tismens frimsta kinnetecken: genom historien har judar utmélats som det hotfulla ?Andra”, vars
existens pé olika sitt har anvines for ace forklara forekomsten av fenomen som har betrakeats som
ondskefulla. Denna funktion fyller antisemitismen ocksa idag och det 4r ur denna idé om judar
som den ultimata fienden som den véldsamma hotbild mot judar som finns hirstammar.

Historikern Jonathan Judaken (2018) menar att antisemitismen utmirks av projektioner av ett
antal stereotyper pa en syndabock pa grund av upplevda hot som en gemenskap kan sta infér.
Detta, menar han, gors mindre pd grund av en okunnighet om den Andre, utan snarare om en
brist pa forstielse for de verkliga sociala och politiska férhéllanden som utgér det verkliga hotet.
Antisemitiska stereotyper utgdr pa detta sitt en slags “kulturell kod” for att uttrycka sociala kriser
i en grupp. Antisemitism kinnetecknas ocksé, enligt Judaken, av att vara ett historiskt flexibelt
fenomen dir bilden av judar 4r ambivalent — de kan ibland utmaélas som underligsna och ibland
som maktfullkomliga, ibland som externa till den sociala gemenskapen, ibland som inkriktare i
densamma. Jag tycker att detta sitt att betrakta antisemitism, som ett fenomen som 4r funktionellt i
olika sociala kontexter, som kinnetecknas av rasismens grundstrukturer men som ocksi utmirkes
genom den ambivalenta roll som juden som “den Andre” kan spela, ir fruktbart och det 4r denna
definition jag framfor allt forhéller mig till i denna rapport.

I debatten om antisemitismens relation till annan rasism finns ocksa en spinning mellan anti-
rasismens universalism 4 ena sidan och viljan hos vissa grupper som utsitts for rasism att inte bara
fa leva som jimlikar i samhillet utan ocksé fa behélla sin partikulira identitet 4 andra sidan. Det
ir en spinning mellan en ideologi som striavar mot jaimlikhet pa universell grund och en som
strivar mot ett mangkulturellt samhille. Som David T. Goldberg (2009) papekar befinner sig
frigan om antisemitism och dess relation till rasism i denna spinning. En generell antirasistisk
rorelse dr ofta anti-essentialistisk och strivar efter att upplosa de konstruerade skillnader som lagts
pa olika grupper och lett till att de har kunnat fértryckas. Den anti-antisemitiska rorelsen hivdar
tvirtom ofta ritten till att fi behalla sin egenhet och partikularitet. Romeyn (2020) menar att det
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finns goda teoretiska skil att omvirdera den universaliserande ramen fér rasism och minskliga
rittigheter utifrin dess blinda flickar, och se till olika gruppers partikulira forutsittningar och
behov. Hon menar att en av de beklagliga aspekterna av samtida teorier om rasism ir att de
har dgnat lite uppmirksamhet &t frigan om antisemitism, vilket har lett till att den langvariga
relationen mellan rasism och religion forblivit osynlig och underteoretiserad.

Antisemitism i Sverige

Under de senaste dren har antisemitismen i Sverige varit féremal for en intensiv samhillsdebatt
och mycket politisk uppmirksamhet och betraktas generellt som ett stort samhillsproblem, bade
av judar, ledande politiker och media (Bachner och Bevelander 2021). Antisemitismen i Sverige 4r
dock, som Brottsforebyggande radet konstaterar i sin rapport om antisemitiska hatbrott (Pollack
Sarnecki, Sahlstrom, och Shannon 2019, 74) “varken ett nytt eller importerat problem.”

Antisemitismens historia i Sverige ir i sjilva verket dldre 4n judarnas. Den judiska invandringen
till Sverige borjade pd 1700-talet, men redan dessférinnan fanns sedan medeltiden djupt rotade
anti-judiska forestillningar i sivil religiés som folklig tradition, framfor allt kopplade till den
kristna anklagelsen om Jesusmordet. P4 1800-talet férindrades den antijudiska rasismen fran
religits till politisk grund och blev snarare ett verktyg for nationalistiska krafter. Denna antijudiska
politiska opinion blev tydlig genom karikatyrer i pressen, judiska stereotyper i litteratur och
skolbdcker och antisemitiska uttalanden i politik och kyrka. Christian Catomeris (2004) menar
att den svenska nationalismen pa 1800-talet hade antisemitismen som sitt frimsta verktyg, genom
att lata ”juden” fungera som negativ kontrast till det 4kta” svenska, och pd si vis mejsla fram en
nationell sjilvbild.

Dessa tendenser ledde ocksi till en tydlig 6kning i trakasserier mot svenska judar. En organiserad
antisemitism kom frin hantverkar- och képmannahall under slutet av 1800-talet och bestod i
kampanjer for att inféra antijudiska lagar. Sedermera blev 4dven bonderérelsen en viktig drivande
kraft i den svenska antisemitismen. Den judiska invandring som pagick under denna period stod i
centrum for den svenska invandringsdebatten. Under borjan av 1900-talet introduceras rasbiologin
i vetenskapen och det svenska rasbiologiska institutet bildas 1922. Antisemitiska stereotyper

blev vanligt forekommande i den svenska filmproduktion som tog fart under 1900-talets forsta
decennier. Snart borjade antisemitismen ocksé att fi politiska konsekvenser: 1917 inférdes
visumkrav f6r inresa och 1919 fick svenska representationer instruktioner om att avvisa judar som
sokte visum till Sverige (Catomeris 2004).

Den svenska antisemitismen fore Forintelsen vixte sig stadigt starkare for att kulminera under
1930-talet. D4 fanns flera antisemitiskt inriktade organisationer som bland annat spred antise-
mitisk propaganda. Bara i Malmo utkom tre olika uttalat antijudiska tidningar under 1930-talet
(Jartelius 2021). Under 1930-talet inférdes ocksé alltmer kontrollerad invandring och Sverige
fick Nazityskland att stimpla roda J i judiska pass for att hindra judisk invandring. De svenska
nazisterna hade framging med sin kampanj "Mota Moses i grind” och antiflyktingkampanjen
fick andra organisationer med sig, inte minst handelns organisationer. Den mirktes ocksé i riks-
dagsdebatten dir den framstilldes som ett brett folkligt motstind mot judisk invandring. Sverige
var bland de linder som tog emot minst antal judar frin Tyskland. Redan i andra vérldskrigets
inledningsskede ingick Sverige en rad handelsavtal med Nazityskland, vilket ocksé fick andra
effekter i det svenska samhiillet. Vissa kulturinstitutioner och akademiska institutioner anpassade
litteraturlistor och tillsittningar efter Nazitysklands politik och flera kartliggningar av judiska
familjer pagick av olika organisationer. Férst under senhosten 1942 svingde opinionen, vilket
enligt Catomeris (2004) berodde pa Tysklands misslyckanden i kriget. D4 forindrades tongingarna
mot judar i press och film och Sverige blev en aktor for att ridda judar, vilket exempelvis syntes i
riddningsaktionen av de danska judarna 1943.
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Carl Henrik Carlsson (2021) menar att judar i Sverige har upplevt en 6kad antisemitism sedan
dren kring 1990, da nynazismen fick starkare fiste och dé antijudisk propaganda ocksé spreds

av nirradiostationen Radio Islam. Sedermera har flera uppmirksammade attacker mot judiska
byggnader i Europa (bland annat en med dédlig utging i Képenhamn 2015) lett till att judiska
institutioner i allt hogre utstrickning har stillts under bevakning och judiska aktiviteter omgirdats
av sikerhetsarrangemang.

I Europa rider sedan Forintelsen i mainstreamdebatten en social norm av anti-antisemitism. Det
har, som Lenz och Moe (2020, 301) papekar, inte inneburit att antisemitiska forestillningar har
forsvunnit, utan snarare till att dessa har transformerats och dolts (exempelvis genom anvind-
ningen av kodord) eller undertryckts. De hinvisar till en teori om kommunikativ ”latens”, alltsd
att negativa attityder gentemot judar tar sig uttryck i undertryckta och socialt acceptabla former.
Vissa diskurser ger stérre mojligheter fér dessa uttryck att ta form, som i konspirationsteorier.
Antisemitism framstir dock dven i dessa former sillan som en 6ppen fiendskap mot judar, utan
snarare som bestdende negativa idéer om judar och judiska attribut.

Studier av antisemitismen i Europa har de senaste dren visat pé en diskrepans mellan vad
attitydundersékningar visar om minskande antisemitiska attityder bland befolkningen i stort,
och det faktum att judar upplever en 6kande utsatthet. Majoriteten av Europas judar siger i

en attitydundersokning att de upplever en stor och 6kande antisemitism (Bergmann 2020). En
forklaring till detta har sokts i sdttet att mita antisemitiska attityder. Efter en engelsk modell,
har attitydforskningen dirfor overgate till ett “elastiske” métt, som miter utbreddheten av vissa
antisemitiska attityder, snarare 4n att forsoka ringa in dem som har starka antisemitiska uppfatt-
ningar. Miter man pa det viset blir det tydligare att det finns en utbreddhet av vissa stereotypa
uppfattningar om judar i en stor grupp minniskor (Bergmann 2020).

Det gar pd samma sitt inte att i en enkel bild finga den samtida antisemitismen i Sverige idag.
A ena sidan visar attitydundersokningar (se exv. Bachner och Bevelander 2021) att antisemitiska
attityder i Sverige bara ir spridda i en begrinsad utstrickning och dessutom tycks sjunka over
tid. Utbredningen av antisemitiska attityder och forestillningar tycks ocksé mer begrinsad i den
svenska befolkningen jimf6rt med vad som ir fallet i midnga andra europeiska linder. Enligt
Dencik och Marosi (2018) har judar i Sverige generellt, jimfort med i andra europeiska linder,
kint sig hemma i Sverige och betraktas som frimlingar “endast” av en fjirdedel av befolkningen,
vilket dr mycket lagt i en europeisk jimforelse. A andra sidan ir svenska judar klart mer forsiktiga
med att bira yttre kinnetecken pa sin judiskhet och déljer i hogre grad sin judiska bakgrund

in judar i andra europeiska linder. En forklaring till detta menar forfattarna kan vara den

héga homogeniteten i det svenska samhillet, dir judars inkludering i samhillet har krivt en
assimilation och uppgéende i majoritetssamhillet, snarare dn integration och vilkomnande i det
mangkulturella samhillet.

Under de senaste dren har flera storre studier om antisemitismen i Sverige publicerats. P4 uppdrag
av regeringen publicerade Brottsférebyggande ridet 2019 rapporten Antisemitiska hatbrott
(Pollack Sarnecki, Sahlstrém, och Shannon 2019). Rapporten bygger dels pa intervjuer med
personer som utsatts for antisemitism, dels pa en genomgéng av anmilningar med antisemitiska
motiv samt domar avseende brott med sddana motiv. Minga av Bris intervjupersoner ir
bekymrade 6ver antisemitismens utveckling i Sverige. Rapporten visar att hatbrott hos manga
leder till dngest, otrygghet och oro i vardagen och till att manga svenska judar utvecklar ett
sikerhetstinkande som bland annat kan leda till att de véljer att dolja sin judiska identitet,
undviker vissa platser och begrinsar sitt deltagande i det offentliga livet. Rapporten visar att
antisemitism ir ett fenomen som férekommer i olika typer av miljéer och sammanhang och att
uttrycken varierar frin nedvirderande skimt om judar, via krinkande beskrivningar, till grévre
antisemitiska tillmilen, hot och valdsbrott. Rapporten konstaterar att personer som utsitter andra
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for antisemitism kommer fran olika typer av miljer och att antisemitism férekommer i breda
lager av befolkningen och skir genom olika religioner, sekuldra grupper, politiska positioner och
ideologier, men att radikalnationalistiska och vildsbejakande jihadistiska miljoer sticker ut som
miljoer dir antisemitismen utgor en del av sjilva grundfundamentet. Rapporten visar att dven om
de minga olika miljder dir det férekommer antisemitism skiljer sig &t pa olika sitt, delar de inda
i hég grad samma stereotyper och forestillningar kring judiska personer.

P4 uppdrag av Forum for levande historia gjorde Henrik Bachner och Pieter Bevelander (2021) en
studie av antisemitiska attityder, vilken foljde upp resultat frin en liknande kvantitativ enkitstudie
frén 2005. Resultaten visade att stodet for traditionella antisemitiska forestdllningar sjunkit i

den allminna opinionen mellan 2005 och 2010 samt att andelen som tar avstind frin sidana
forestillningar okat. A andra sidan ir det vad forfattarna kallar “en betydande minoritet” som
instimmer i vissa antisemitiska pdstienden. Exempelvis instimmer en femtedel i pistdendet att
”judarna har stort inflytande 6ver virldsekonomin” (Bachner och Bevelander 2021, 92). Férfattarna
menar att resultaten indikerar att “konspirationsteoretiska forestillningar av detta slag inte kan
betraktas som en marginell foreteelse i den svenska befolkningen” (2021, 93) vilket de menar

bér tas pé allvar, eftersom konspirationsteorier kan fungera starkt politiskt mobiliserande i vissa
sammanhang och bland vissa individer.

Hansalbin Siltenberg (2022) har i en nypublicerad avhandling undersokt vad han kallar "antijudisk
rasism” i relation till svenskhet, genom djupintervjuer med svenska judar fran olika delar av
landet. Han sparar en f6rindring over tid, dér dldre judar berittar om hur de, i ett samhille

som priglades av en relativ homogen svensk kultur och ett starkt krav pa "likhet”, ofta utgjorde
ett exotiskt eller pittoreskt inslag. I detta sammanhang berittade minga om sina egna och sina
familjers anstringningar att anpassa sig till svenska protestantiskt-sekulira normer och behovet
av att vara diskret och forsiktig med att visa sin judiskhet i manga sfirer. Siltenberg visar hur det
har funnits, och dnnu finns, ett starke tryck pa judar att anpassa sig till "protestantiskt-sekulira”
normer, for att uppna en position av “underordnad inkludering” (2022, 174) i svenskheten. Han
menar dock att detta har lett till en kinsla av "osynlighet” i det svenska samhillet. S& linge
svenska judar forhéller sig till denna osynlighet har de under tiden sedan Férintelsen i stort
kunnat rikna med en viss nivé av tolerans i det svenska samhillet, eftersom denna osynlighet
inte utmanat den svenska homogeniteten. Siltenbergs avhandling bidrar ocks3 till en bild av att
manga svenska judar kinner sig tvungna att stindigt 6verviga huruvida de kan vara 6ppna med
sin judiska identitet i olika sammanhang och att upplevelsen av att vara 6ppen ofta ir férknippad
med att f4 reaktioner — allt ifrn exotifierande kommentarer till obehag till direkt aggression.
Med utgangspunke i detta 4r Siltenberg kritisk mot en férestillning om rasism mot judar som
enbart grundad i identifierbara men ganska marginella grupper, men inte som ett strukturellt
fenomen i det svenska samhillet, en forestillning som kan framstilla Sverige som ett land med
begrinsade problem med antisemitism. Han menar att forstdelsen av antisemitism som endast
definieras som nigot spektakulirt gor vardaglig antijudisk rasism osynlig, vilket i sin tur bidrar
till en forstielse av rasism mot judar som nagot marginellt och dirfor svért att forstd. Detta gor
det i sin tur svért att identifiera vardagliga kommentarer, sociala interaktioner och pastadda
’skdmt” som uttryck for rasism. Hans intervjupersoner gav minga exempel pé “vardagsrasism”
(Essed 1991) men identifierade ofta inte detta som antisemitism, vilket Siltenberg alltsa hinfor
till en stark samhillelig diskurs i vilken antisemitism alltid utmélas som “spektakulir”, extrem
och nagot som kommer utifrin eller frin ytterkanterna i samhillet.

Antisemitism i Malmo

I svensk och internationell press har Malmo beskrivits som en stad dir antisemitismen blomstrar;
en antisemitism som framstills som triggad av Israel-Palestina-konflikten och som pastés rikta
sig mot svenska judar som ansvariga fér de handlingar som den israeliska regeringen vidtagit.
Sikerhetssituationen f6r den judiska gruppen i Malmo har varit i medialt fokus sedan cirka 2008.
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Innan dess finns det begrinsade killor i s3 vil litteratur som press om antisemitismen i Malmo
och judars otrygghet. Det judiska férsamlingshemmet i Malmo byggdes dock redan pd 1980-talet
och forseddes med sikerhetsfasad och -sluss, som reaktion pd den 6kade hotbild som man séig
redan di (Kommunikation med JFM, 2022-09-06).

En rad uppmirksammade incidenter under och efter 2008 placerade Malmé pa den nationella
och internationella kartan. I samband med att konflikten mellan Israel och Palestina blossade
upp pd Gazaremsan intriffade flera hindelser i Malmé som fick mycket uppmirksamhet. Bland
annat anordnades en demonstration till stod for Israels ritt att existera, vilken blev attackerad
med stenar, 4gg och raketer, samt med verbala uttryck for antisemitism. Deltagarna i demonstra-
tionen, ménga av dem judar, fick soka skydd i omkringliggande grinder. Denna hindelse — en
viktig nyckelhindelse i mediebilderna av Malmé som en stad sirskilt priglad av antisemitiska
hatbrott — rapporterades i bidde nationella och internationella medier. Uppmirksammat blev
ocksd responsen fran stadens davarande politiska ledning — en respons som i sig uppfattades som
antisemitisk av mdnga (Wigerfelt och Wigerfelt 2016). Nagot annat som ir vilrapporterat i media
ir de manga verbala men dven vildsamma attacker som den ortodoxe rabbin som bott i staden
sedan 2004 och som ir tydligt synlig pd Malmés gator i sin typiska utstyrsel med hatt och langt
skigg. Hindelserna och mediefokuset ledde till att det internationella Simon Wiesenthal-centret
2010 avradde judar frin att resa till Malmé for att de menade att deras sikerhet inte skulle kunna
garanteras. JEM protesterade dock mot detta beslut och menade att det var ”6verdrivet” (Sveriges
radio, 12 juli 2011).

2014 blossade konflikten mellan Israel och Palestina upp igen i Gaza, vilket i Malmé innebar
en okad fientlighet mot judar och judiska byggnader. Fonster krossades i synagogan och vid ett
tillfille forsokte fem personer som skrek antisemitiska slagord tringa sig in i det judiska forsam-
lingshemmet (Sydsvenskan, 28 mars 2014). 2017, i samband med protesterna efter act Trump
beslutat sig for att flytta den amerikanska ambassaden i Israel till Jerusalem, attackerades den
judiska begravningsplatsen i Malmé av brandbomber (Sveriges radio, 11 december 2017)

Utdver denna omfattande rapportering i svensk och utlindsk media, finns dock en begrinsad
systematiserad kunskap om hur antisemitismen i Malmé ser ut och tar sig uttryck. Ser man till
Bra:s hatbrottsstatistik framkommer att antisemitiska hatbrott under 2020 stod for en femtedel
av de anmilda hatbrotten med rasistiskt motiv i Malmé, vilket 4r hogre dn i Stockholm och
Goteborg. Antalet anmilda fall av hatbrott med antisemitiska motiv var 18 stycken i Malmé
under 2020, att jimfora med Stockholms kommun som har en lite mer 4n dubbelt si stor
befolkning och dir antalet var 28 stycken (Brottsférebyggande radet 2021). Berit Wigerfelt och
Anders Wigerfelt (2015; 2016) utférde 2012-2014 en intervjustudie med skdnska judar med fokus
pa hatbrott. Deras intervjupersoner uttryckte ridsla for fysiskt vild liksom f6r hot pa nitet, men
berittade ocksd om krinkningar i form av "skimt” om judar. I min egen rapport, Skolgirdsrasism,
konspirationsteorier och utanforskap (Katzin 2021), visar jag att judiska barn och unga i Malmaés
skolor har svara och komplexa erfarenheter av utanforskap och antisemitiska pahopp, samt att
engagerad skolpersonal har berittelser om antisemitism i klassrummen och om en oférstéelse och
okunskap bland 6vrig personal.

I rapporten om antisemitiska attityder i Sverige frin Forum for levande historia framkommer att
de som bor i regionen "Stormalmé” har en lidgre grad av antisemitiska attityder 4n landet i stort.
Forfattarna pekar pé att de problem med antisemitism som finns i Malmé alltsd inte kan relateras
till en hégre grad av antisemitiska attityder i befolkningen i omridet (Bachner och Bevelander
2021). A andra sidan behover forekomsten av antisemitiska forestdllningar i befolkningen i stort
inte spela sd stor roll for judiska upplevelser — eftersom det ricker med att nigra fa ger uttryck for
det, sirskilt om de gor det genom hot eller aggressivitet.
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Metod och material

Den hir studien baserar sig framfor allt pd data frén tre material. Jag har studerat protokollen
frin de tio samréd for judiska Malmébor som har héllits under perioden december 2019-juni
2022. De spelar ingen avgorande roll i undersokningen och diskuteras darfor inte nirmare i detta
avsnitt. Desto stérre plats tar den digitala kvalitativa enkitstudie (med 39 deltagare) och den
uppfoljande intervjustudie (med 10 deltagare) som jag har gjort med judiska Malmébor under
perioden mars-maj 2022. De presenteras nirmare hir nedan.

Att studien 4r kvalitativ innebir bland annat att den inte strivar efter att vara generaliserbar i
statistisk mening, utan snarare att beritta en si komplex och omfingsrik historia som majligt.
Kvalitativ forskning ger alltsa inte statistisk sikerhet, men majlighet till djupare insikter och
kunskaper som rér sig pa ett annat plan. Snarare 4n att dra slutsatser om vad alla judiska Malmo-
bor har for erfarenheter, behov och 6nskemél kan studie bidra med en djupare forstaelse samt
peka ut ett antal teman som beskriver hur det kan vara att leva judiskt i Malmé. Jag har ocksd
foljt den metodologiska ingdng som innebir att deltagarna ses som medskapare av den kunskap
som studien producerar, bide genom sina berittelser, sina tolkningar och sitt meningsskapande. I
tolkningen av datan ir ocksd min egen kunskap och mina erfarenheter av att tillhéra minoriteten
betydelsefulla. Aven om studien giller Malmé skulle man ocksa kunna tinka sig att minga av dessa
teman ocksa ir akeuella for judar pé andra platser i Sverige och i vissa fall ocksa i virlden i dvrigt.

EN KVALITATIV ENKATSTUDIE BLAND JUDISKA MALMOBOR

En kvalitativ enkitstudie r inte detsamma som det man vanligtvis associerar med enkiter:
insamlandet av statistik. En kvalitativ enkit bestdr (mestadels) av dppna frigor kring ett visst
imne, med malet att fi fram en komplex berittelse frin den svarande, om dennes subjektiva
erfarenheter, praktiker och berittelser, for att bygga den kvalitativt orienterade forskarens djupare
forstielse av ett visst imne (Braun m.fl. 2021). En anledning till att gora en kvalitativ enkit-
undersokning dr att man har méjlighet att f4 med fler svarspersoner 4n om man enbart genomfér
intervjuer med enskilda respondenter. Intervjuer tar lingre tid och kriver mer av bide svarande
och forskare. Att f4 med fler svarspersoner handlar d4 inte om att kunna skapa en statistisk repre-
sentativitet eller generaliserbarhet, utan om att kunna 3 en rikare bild av det undersékta imnet
(Braun m.fl. 2021). Det kan ocksd méjliggora for dem som av olika anledningar inte kdnner sig
bekvima eller har méjlighet att delta i en intervju; det ger deltagaren storre kontroll, ir mindre
intringande och kan upplevas som mindre krivande dn att bli intervjuad (Braun m.fl. 2021). Den
storsta bristen med att anvinda sig av onlineenkiter 4r att det, for forskaren, kan vara svért act styra
och kontrollera vilka som svarar, samt att det digitala formatet kan upplevas exkluderande for vissa
grupper (framfor allt dldre). Dirfor giller det att pé forhand ha en vil uttinke strategi for svarsin-
samling, dir fragor om tillférlitlighet och representativet ir évervigda (Evans och Mathur 2018).

Eftersom jag ville undvika att enkiten skulle spridas till manniskor utanfér den judiska gruppen
i Malmag, bestimde jag mig for att inte sprida enkiten s& brett som majligt. I stillet anvinde jag
mig av den sé kallade “snébollseffekten”, dir spridningen sker organiskt frin forskarens kontakter
och vidare i deras kontaktnit. Jag skickade alltsd ut enkiten tillsammans med ett informations-
brev per mail till alla mina judiska kontakter i Malmg, bdde forsamlingsanslutna och andra.
Dessa kontakter har jag mestadels fatt genom mitt professionella engagemang f6r minoriteten

i staden. Jag sdg sdrskilt till att nd ett antal kirnpersoner som jag vet sjilva besitter ett viktigt
kontaktnit i det judiska Malmo, for att f dem att sprida enkiten vidare.

I mailet bad jag dem att i sin tur vidarebefordra till andra judiska Malméobor, men att inte ligga
ut enkiten i sociala medier eller andra 6ppna grupper. Det enda forum jag godkinde att linken
lades ut i var JEM:s intranit. Ett annat skil till att jag inte ville att enkiten skulle liggas ut i
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diskussionsforum var att jag inte ville att de svarande skulle ha tagit del av eller deltagit i en
diskussion om enkiten eller studien innan de svarade. Givetvis blev svarsantalet begrinsat av denna
strategi, men svaren som har inkommit 4r kvalitativa och det framstr som att den inte har besvarats
av andra 4n judiska Malmobor. De 39 svar som inkommit 4r ocksa ett mer 4n fullgott antal enligt
litteraturen om kvalitativa enkitstudier (se bl. a. Braun m.fl. 2021; Evans och Mathur 2018).

Enkiten bestod av demografiska och tematiska frigor (se nirmare i bilaga 1). I informationen i
inledningen till enkiten uppgavs att den skulle ta mellan 15 och 45 minuter att besvara. De som
besvarat enkiterna har dock gjort det med stor skillnad i svarslingd och noggrannhet. Enkitverk-
tyget miter tiden skrivandet av enkitsvaret har tagit. Ett fital har besvarat enkiten pa endast fem
minuter, nigra stycken har tagit upp emot tva timmar p4 sig. Genomsnittligen har deltagarna
besvarat enkiten i cirka 45 minuter, vilket tyder pa att manga har lagt mer tid 4n vad jag hade
uppskattat pé att besvara frigorna noggrant och eftertinkt.

INTERVJUER MED JUDISKA MALMOBOR

Av de 39 personer som besvarade enkiten anmilde 22 stycken intresse for att delta i en for-
djupande intervjustudie. Av tidsskil och for att fi en bra spridning i det insamlade materialet
valdes elva av dessa ut for intervju. Urvalet gjordes utifrin de bakgrundsvariabler som angivits i
enkiten (ilder, kénsidentitet, férsamlingsmedlemskap, relation till den judiska identiteten samt
relation till spraket jiddisch) med mélet att f4 en s& god spridning av bakgrund, erfarenheter och
roster som méjligt. Efter att intervjuerna hade genomférts meddelade en av intervjupersonerna att
denna 6nskade att den genomférda intervjun inte skulle anvindas i materialet. Intervjumaterialet
ir dirfor baserat pa tio intervjuer. Av dessa har jag tidigare triffat ett fital vid enstaka tillfillen,
men jag har inte intervjuat nigon som jag kan sigas kinna sedan tidigare.

De intervjuade personerna ir mellan 35 och 80 ar gamla (f6r intervjuer med yngre judiska
Malmébor hinvisar jag till min rapport Skolgirdsrasism, konspirationsteorier och utanforskap
(Katzin 2021)). Hilften av intervjupersonerna identifierar sig som kvinnor och hilften som min.
Fem personer ir fodda i Sverige och fem personer ir fodda och uppvuxna utomlands (Israel,
Polen, Ryssland och USA). Tiden de intervjuade har bott i Malmg varierar mellan (i princip)

hela livet som lingst och som kortast tva 4r. Samtliga intervjuer ir genomforda pa svenska, men
ibland med vissa engelska ord och uttryck instuckna i samtalet (dessa 4r Sversatta i rapporten

av mig). De intervjuade personerna definierar sin judiska identitet pé olika sitt, fran ortodoxt
religiost till sekulirt och kulturellt till genom familjeband enbart. Sex personer har tvi judiska
forildrar, tre har en judisk férilder, en har konverterat till judendomen i vuxen 4lder. Sex personer
ir idag medlemmar i en judisk forsamling, tvd personer har varit medlemmar i judiska forsamlingar
tidigare men ir det inte nu och tvé personer har aldrig varit medlemmar i nigon judisk forsamling.
Kunskapen om jiddisch varierar frin kunskap om enstaka ord till formaga att lisa, forstd och fora
vardagliga samtal pé jiddisch (endast en av intervjupersonerna har haft jiddisch som modersmal
men talar det idag inte helt flytande).

Av intervjuerna har nio genomforts i lokaler i Malmé stadshus och den tionde genom videosamtal
i den digitala tjansten Teams (intervjupersonen 6nskade genomfora intervjun pa detta sitt pd
grund av sjukdom). Samtliga intervjuer har inletts med att jag har forklarat intervjuns uppligg,
intervjupersonernas anonymitet och vilka dtgirder som omgirdar behandling och lagring av
materialet, varpd intervjupersonerna tydligt fct ge sitt informerade samtycke. Intervjuerna har
utforts pa ett semistrukeurerat sitt, det vill siga rort sig runt vissa forutbestimda teman, men
med 6ppna frigor och i ett I6pande samtal dir intervjupersonerna givits méjlighet att utveckla
sina tankegangar i de riktningar de naturligt gir. Intervjuerna har spelats in och sedan transkri-
berats verbatim. Citaten har i rapporten redigerats i vissa delar for att géra dem mer littldsta. Alla
intervjuer ir genomforda individuellt och varade i snitt 1 timme och 10 minuter (den kortaste
intervjun var cirka 45 min och den lingsta cirka 1 timme och 45 minuter).
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Genom intervjuer dr det mojligt att finga mer komplexa omstindigheter och utvecklade reflek-
tioner. En intervju ir dock inte en direkt avspegling av ett faktiskt skeende, utan utspelar sig i ett
samspel mellan den som intervjuar och den intervjuade. I intervjuerna ges insikter i relationer,
upplevelser och kinslor, men ocksé i strukturer och vardagsliv. Intervjuerna ger en bild av aktorernas
praktiker liksom av deras forhallningssitt, men metoden ér inriktad pa act fi fram deltagarnas
perspektiv snarare 4n objektiva fakta (Kvale och Brinkmann 2014).

REFLEKTIONER OCH OVERVAGANDEN KRING DATAINSAMLINGEN

Inbjudna till att deltaga i studien var alla som 4r judiska Malmébor, enligt minoritetslagstiftningens
sjalvidentifikationsprincip. Det finns ju, som ovan nimnt, formodligen ganska manga Malmébor
som har nagot slags judisk koppling och dirfér skulle kunna betrakea sig som judisk Malmébo.
Det idr dock troligt att det framfor allt 4r de som starkare identifierar sig med sin judiskhet som
kinner sig manade att delta i en sddan hir studie, och det paverkar svarens representativitet. Man
kan alltsd rikna med att de som deltar i studien 4r mer vakna for frigor om judiskhet och antisemi-
tism, 4n den genomsnittlige person i Malmé som har nigon judisk koppling.

Det har varit viktigt att f4 med 4ven judiska Malmobor som inte dr forsamlingsanslutna i studien.
Det har i viss man gatt, men paverkas forstds ocksd av att de judar som ir organiserade judisk,
vilket i Malmo foretridelsevis innebir att de dr med i JEM eller i den andra, mer nybildade,
forsamlingen Samfundet for traditionell judendom, i minga fall har en starkare identifikation
med det judiska 4n de som stir utanfér forsamlingarna, oavsett om de betraktar sig sjilva som
religiosa eller inte. Det faktum att ungefir hilften av alla som besvarat enkiten nigon ging har
varit pd samrad och att det representerar de flesta som 6verhuvudtaget varit pd dessa samrad
(enligt uppgift given av Malmo stads samordnare for nationella minoriteter, Sanna Jilevik),
signalerar att det bland dem som besvarat enkiten finns en stark éverrepresentation av personer
som ir engagerade i sina minoritetsrittigheter och har mer kunskap och information om dessa
frigor an den genomsnittliga judiska Malmébon, samt en nirmare kontakt med kommunen,
vilket férmodligen ocksd samspelar med hur de har nétts av enkiten.

Eftersom det inte gir att avgrinsa den judiska gruppen i Malmé och dirmed inte faststilla dess
demografiska sammansittning, dr det svirt att bedéma hur en representativ urvalsgrupp ser ut.
Bland enkitsvaren (se bilaga 2) kan man se att det férmodligen finns en viss 6verrepresentation
av dldre minniskor, kvinnor och férsamlingsmedlemmar. A andra sidan skulle det kunna vara s3
att dldre minniskor och forsamlingsmedlemmar, i hogre utstrickning dn yngre icke-organiserade
judiska personer, betraktar den judiska identiteten som en central del av livet och dirfor i hogre
utstrickning har kint sig manade att svara. Nir jag gjorde urvalet till intervjuerna efterstriavade
jag att f med sd ménga skilda roster som méjligt och representationen i den gruppen ir styrd av
detta. Trots deras inbérdes skillnader finns det dock mycket i svaren som liknar varandra och
berittar om gemensamma erfarenheter och utgingspunkter for judiska Malmobor oavsett dlder,
kén, organisering och ursprung.
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Sprak och kulturell identitet
INLEDNING

I det hir avsnittet ska de judiska Malmébornas berittelser om sin kulturella identitet och sin
relation till minoritetsspriket jiddisch ges utrymme, tillsammans med en diskussion kring hur
staden skulle kunna stirka sitt arbete med dessa fragor. Kapitlet kommer inledningsvis att uppe-
halla sig kring hur de judiska Malméborna definierar sin judiska identitet och vilka element som
ir centrala i den. Sedan kommer deras berittelser om relationen till judisk kultur i allminhet och
judisk kultur i Malmé specifike att lyftas fram. Efter det foljer en diskussion om spraket jiddisch.

Redan nu ir det dock virdefullt att siga att det inte gér att likstilla alla nationella minoriteters
relation till sitt minoritetssprak. For den nationella minoriteten judar 4r kopplingen till minoritets-
spriket inte alls lika stark som till exempel for den sverigefinska minoriteten, dir spraket dr ett av
de frimsta definierande elementen. Fa svenska judar talar idag jiddisch som modersmél, manga
kan mycket lite av spriket. Det betyder inte att spriket 4r oviktigt; tvirtom finns en ambition och
vilja hos manga i gruppen att vicka spraket till liv. Men f6r den judiska gruppen i Malmé ir, som
vi kommer att se, spriket nira forknippat med den kultur i vilket det blomstrade, dvs Europa frin
1700-talet fram tills Forintelsen. Dirfor ir, for de judar som har aschkenaziskr ursprung, vilket de
flesta judar i Sverige och Malmg har, den sprikliga och kulturella identiteten nira sammanflitade,
trots att man inte kan tala, lisa eller skriva pé spriket.

Hir 4r ocksé viktigt att nimna att den judiska gruppen i Malmé ir heterogen och har sina récter
pa minga olika stillen — i olika delar av Europa, Mellanéstern, Sydamerika och USA, med skilda
judiska uttryck och erfarenheter. Det betyder att det ocksa finns judar i Malmé som tillhér en
annan etnisk gren av judendomen, som kan ha nirmare band till exempel till hebreiskan eller
till Jadino, och vars kulturella uttryck ocksi behéver vara representerade i strivan att lyfta de
nationella minoriteternas sprak och kultur. En siddan strivan behéver ocksa vara uppdaterad och
samtida. Mer traditionella kulturella yttringar behover for den skull inte forbises.

Att finga vad identitet ir later sig inte goras pd nagot enkelt sitt. Det ir ett komplext begrepp,
dir en viss kollektiv identitet kan formas av nigra olika samverkande aspekter. Den malméitiska
judiska identiteten formas exempelvis inte bara av det judiska utan ocksa av det svenska och
malméitiska. Det hir avsnittet forsoker alltsa inte att teckna nagon fullstindig bild, utan framfér
allt lyfta fram ndgra centrala komponenter som framtrider i materialet och som i litteraturen
brukar lyftas som viktiga delar av den kollektiva judiska identiteten (se exv. Dencik 1993).

JUDISK IDENTITET FOR MALMOJUDARNA

Hur definierar judiska Malmobor sin identitet?

I enkiten fragade jag hur de svarande sjilva definierade sin judiska identitet. Framtridande i
svaren dr betydelsen av den judiska kulturen, sliktband och uppvixt liksom traditioner och/eller
religion (den judiska relationen till fenomenet “religion” diskuteras mer nedan). Etnisk tillhérighet
och gemenskap ir ocksd dterkommande svar, liksom den gemensamma historien och banden till
judisk filosofi och litteratur. Jag frigade ocksd vad de svarande anség var viktigast i deras judiska
identitet. Hir 4r det den gemensamma historien, den gemensamma kulturen och samhérigheten
med andra judar, lokalt och globalt, som lyfts fram, liksom betydelsen av familj och traditioner,
sdsom mat och hogtider. Mindre framtridande, men centralt for en del av deltagarna, ir religion,
trosuppfattning, spiritualitet och etik.
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Det judiska har alltsd med personlig identitet att gora, det 4r nigot som sirskiljer mig pa gott
och ont” (E11), det 4r "rotter”, “nagonting att halla fast till” (I6), det 4r en identitet som "andra
inte i hade i min lilla by [i Skdne] dir alla var svensk medelklass” (I8). Precis som E39 skriver ir
de olika delarna i identiteten givetvis ssmmanflitade.

E39: Fér mig ir det judiska en del av min DNA. Det ir sprik (jiddisch
primirt, men dven hebreiska), traditioner (s& som att fira judiska helger),
familjeberittelser och sedan ocksd en gemensamhet med andra judar.

Niégra centrala aspekter av det som lyfts fram av deltagarna i studien gir att férstd genom de
ovannimnda teorierna om férestilld gemenskap — en gemenskap som upplevs som begrinsad for
att den har grinser, om in elastiska, och som upplevs som en gemenskap for att den uppfattas som
att den bygger pé ett djupt men horisontellt kamratskap (Anderson 2006, 7, se mer i avsnittet
Vad ir judiskt?). Upplevelsen av ett gemensamt arv, “en tillhérighet att fora vidare” som E2
skriver, dr ndgot som flera deltagare i studien beskriver. Gemenskapen bygger pd det som varit, pd
relationerna i nuet och pa framtiden; att samlas runt hogtiderna, ceremonierna och pé det sittet
“umgés med bandet bakat ocksd” som E12 skriver. E19 pipekar att gemenskap med andra judar
ir férutsiteningen for den judiska identiteten, ”[m]an kan inte vara jude sjilv”. Likadant siger 16:
”jag vet inte vad judisk identitet ir om man inte ir bland andra judar.”

Givetvis finns ocks3 skillnader mellan deltagarnas upplevelser av det judiskas roll i deras identitet.
Savil 12 och 13, som bida ir ildre, menar att de ser skillnader pd hur yngre judar forhiller sig till

sin judiskhet. Det finns en dubbelhet, antingen ir de yngre inte s3 engagerade, eller s gar de "all

in”. 12 beskriver att han uppfattar att utvecklingen 6verlag gar mot ett mindre engagemang,.

12: Det ir en generell trend. Det ir vil, vad ska man siga, synligt dven hos
familjer som egentligen en ging i tiden var traditionella. Det blir mindre och
mindre och mindre. Men sen! Man ska inte dra sina hir generella slutsatser for
att det finns ménga exempel pa att nagot kanske vaknar... Hos nigon vaknar
den judiska identiteten pé nytt. Jag har mycket goda vinner i Stockholm dir
barnen har blivit riktigt religiosa, haller £osher och blir vildigt férnirmade nir
forildrarna kor bil pd de judiska helgerna’ och si. Sa det kan bli naturligtvis
konfliktfyllt! Ja, vi skrattade lite grann nir vi hade ett seminarium och de
som anordnade detta brydde sig inte om att det var kosher, men alltsd barnen
vigrade att dta. Forildrarna var vildigt olyckliga, alltsd ett veckoslut utan mat!

Han kinner en viss besvikelse pa sina barn som inte lever judiskt pd samma sitt som han gor. Han
menar att detta kan bero pa att det ir mycket svirare nu att ha det judiska som en sjilvklar del av
livet, pa det sitt som det var nir han vixte upp, utan att det kriver mycket mer av ett aktivt val.

12: Det ir jittesvart, man kan inte pracka pa barnen sin identitet men det ir
jag fullt medveten om och jag liter mina barn... Mina forildrar, de utévade
vildigt lite patryckningar p& mig. Men det klart, de tog oss till en chanukka-fest,
vi dkte med dem eller pa egen hand till de hir judiska klubbarna, eller s& dkte
vi pé kollo eller sommarliger. Det var ju en naturlig ingrediens i vart liv.

Flera deltagare i studien beskriver ocks3 sin judiskhet pa det viset som Buckser (2000) kallar att
forhilla sig till det judiska som ett “symboliskt utrymme” dir individerna sjilva kan sitta ihop
de delar av det judiska som de 6nskar i sina identiteter. Detta blir ett sitt att forhalla sig till att
manga av dem pd samma ging har det svenska som en stark del av identiteten, och kanske ocksd
firar ndgra av de kristna hégtiderna, sdsom jul. 110, vars slike har varit i Sverige sedan “mitten
av 1800-talet eller nigot sdnt dir” menar att slikten blivit “vildigt forsvenskald]”, pa gott och
ont, syftande pd det spinning som finns i den hotande uppldsning av det judiska ver tid som
det innebir att leva djupt innesluten i majoritetssamhillet. I5s judiske férilder valde 7att leva
svenskt och efter den svenska kristna kalendern” vilket innebir att hon i vuxen alder sjilv fact

7 Detta ar forbjudet enligt judisk religios lag.
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soka sitt judiska arv, vilket hon gor genom att "vilja d4, vilka element [som] ska vara med eller
inte”. Nagon enstaka av dem jag talat med talar f6r (sin egen) assimilation och vill i och med sin
invandring till Sverige avsiga sig delar av sin (israelisk-)judiska identitet. Men framtridande i
undersokningen ir snarare ett uttryck for att de judiska Malméborna vill kunna bevara sin identitet,
fast som integrerade i méngkulturellt samhille. I1, som ocksa har en judisk och en icke-judisk
forilder, beskriver det som att han fict dubbelt upp av allt.

I1: Den rikedomen som ligger i att man har tva olika typer utav kulturer och
likasé sprak. /.../ Du ser pa mig, jag ir inte religids men det [judiska] har
ind4 spelat en stor roll i mitt liv fr det har berikat mig, det hir med *dubbla
chanser av allting’. /.../ Det 4r inte bara det hir med att man 4ter mat och att
man firar de hir festerna, det ir just métena med minniskor som blir fler nir
man har de hir dubbla, det ir framfor allt det som ir det viktigaste.

I9 beskriver att hon lever en ”judaism light /.../ det 4r liksom precis den niva som kinns bra for
mig personligt”. Mest tydligt uttrycker I8, som ir i yngre medeldldern, detta sitt att forhélla sig
till det judiska som ett “symboliskt utrymme”.

18: Ja, men jag tycker att det ir viktigt att det [judiska livet] finns liksom! /.../
Alltsa, jag vill inte g pa gudstjinst varje fredag och l6rdag och sé dir, jag vill
ju kanske gora annat. Men jag vill att det ska finnas! Jag vill att ndgon annan
girna ska uppritthilla det och sd vill jag kunna gora hirliga sma mysiga, lite...
Det ir sant! Allesd, lite s pittoreska gistspel dir och bara 4h, alla séngerna
och... Men jag vill ju inte kdnna att jag méste vara dir frdn 9.30 «ill 12 varje
l6rdag! Sa det ir ju vildigt... Jag tycker inte sjilv att jag ir logisk i detta!

MK: Nej, jag forstar. Du vill att det ska finnas judiskt liv i Malmé och si...
I8: Ja! [skrattar]
MK: ...vill du ta del av de delar som du...

18: Sa vill jag plocka lite russin ur den kakan, ja. Ja!

I8 och 19 ir bida férildrar och strivar efter att 6verfora det judiska arvet till barnen och att f3
dem att tycka act det 4r relevant att ha i sina liv, eftersom det 4r viktigt for dem, oavsett denna
frihetliga instillning till vad det innebir att leva judiskt. 19 berdttar att hon har blivit en aktiv
medlem i den judiska forsamlingen nir hon fick barn, ”f6ér barnens skull”, s att de ska 4 en
judisk identitet och ett judiskt sammanhang. I8 har gjort likadant.

I8: De ska pa ndgot vis veta om sitt ursprung, de ska veta om att det dr
traditioner /.../ P4 ett sitt kan jag tycka sjilv att det ir ologiskt, for jag tycker
inte... Jag ir liksom inte religios men jag tycker inda att det dr viktigt.

Vilken betydelse har religionen i identiteten?

Den judiska kopplingen mellan religion/religiosa traditioner, etniska traditioner och kollektiv
historieskrivning skiljer sig at frin kristendomen och islam, dir det inte pa samma sitt finns ett
band mellan trosuppfattning och folktillhorighet. Det innebir att den personliga trosuppfatt-
ningen enligt minga egentligen inte ir det som avgdr om man ir jude, det ir tillhorigheten till
den judiska gemenskapen. Som Dencik (2007, 11) pipekar finns det ingenting som hindrar att
man ir "judisk ateist”, till exempel. Sjilva den religi6sa tron 4r ocksa huvudsakligen ovisentlig
i den judiska teologin, det ir ett visst levnadssitt (utifrin tolkning av religidsa texter) som utgdr
ocksi sjilva religionen i det judiska livet. En relevant observation ir att i Denciks (2003) studie
over svenska judar sé definierade mer 4n en tredjedel av de svarande (som alla, trots detta, var
forsamlingsmedlemmar) sig sjilva som sekulira judar, men en stor andel ansig ind4 att det var en
viktig del av deras judiska identitet att observera judiska traditioner.
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S4 vad har de judiska Malméborna i min studie for relation till religionen och de religiosa
traditionerna? Det varierar 6ver hela skalan, frin de som kallar sig 6vertygade ateister till de
som ir observanta ortodoxa judar. Som nimnt ovan var det bara nigra av de svarande i enkiten
som nimnde religion som viktigt i sin judiska identitet. Det 4r dock ménga som tycker det 4r
centralt med traditioner som har sin botten i det religiosa judiska livet. Som 12 beskriver si dr det
vanligt att pd olika sitt uppritthélla dessa traditioner, oavsett trosuppfattning, och detta band till
historien utgor en slags kirna i den judiska identiteten.

MK: Men, vad skulle du sig, for att liksom hélla samman den judiska
gruppen, eller som du siger, framtiden for den judiska gruppen. Ar det det
religidsa och engagemanget i forsamlingen eller dr det mer det kulturella och
gemenskapen — vad tror du ir viktigast?

12: Jag tror att gemenskapen ir det viktigaste och det dr det kittet som... Men
det vore ju helt fel att siga att religionen spelar ingen roll, for den finns med.
/.../ Kalla det den historiska bakgrunden, allts3, jag menar... /.../ de flesta av
véra hégtider har ett historiskt innehall i botten. Om det ir pesach® eller purim,’
om det dr chanukka — sjilvklart. Vissa ir inte det, men 4dven sina hogtider
som inte ir historiska, som till exempel jom kippur"... Jag tycker det ir...
Det dr mirkligt nog ménga av mina bekanta som inte 4r troende, de fastar'.
Sen finns det vissa rituella handlingar. Du vet, det hir med brir milah® ir

ju oerhort viktiga killor. Inte minga judiska familjer dir gossarna inte 4r
omskurna. Av nigon anledning s tycker man att det r viktigt med ndgonting.

Vilka traditioner ir det som har denna centralitet for identiteten? Det ir de stora hégtider som
12 nidmner (och ett par till, som rosh hashana'?), det ir omskirelsen, och det ir maten. Som E31
skriver: ”[o]avsett dlder eller bakgrund betyder maten en gemensam tradition”. Det kan innebira
att dta kosher®, eller dtminstone folja ndgra judiska matregler, som att undvika flisk och skaldjur,
att dta matze'® pa pesach och att laga traditionell mat (vilken det ir varierar dock beroende pd
vilket geografiskt omrdde och etnisk inriktning man hirstammar fran). I10 reflekterar éver
judendomens centrala relation till mat och hur det fir honom (och andra) att stindigt pdminnas
om sin identitet.

110: Hemma héller vi kosher faktiskt, det 4r vil en av de fa familjerna i den
hir staden som haller kosher! Men pé landet! S3 haller vi inte kosher. Men det
betyder till exempel att vi inte dter griskott eller skaldjur. Jag har dtit griskott
och skaldjur, jag dr vil medveten om vad det smakar, jag ir vildigt fortjust

i krabba. Men jag har inte 4tit det pa 30 ar. Och det ir... Det finns flera
anledningar till det va. En anledning 4r att man... Mat ir ju en sa central del
av livet. S4 genom att ha de hir avgrinsningarna si... si glommer jag inte bort
att jag ir jude.

8 Pesach &r en hogtid till 3minnelse av uttdget ur Egypten (Nationalencyklopedin, pesach).

? Purim ar en gladjehogtid som firas till minne av de persiska judarnas raddning undan forintelse (Nationalencyklopedin, purim).

' Chanukka dr en ljushogtid som firas till minne av dterinvigningen av Jerusalems tempel (Nationalencyklopedin, chanukka).

" Jom kippur, férsoningsdagen, raknas ofta som den framsta av de judiska helgdagarna. Under jom kippur ska man fasta och géra bot
(Nationalencyklopedin, jom kippur).

12 Vilket judisk religis sed foreskriver att man ska géra pa jom kippur, se ovan.

'3 Brit milah, den omskarelse som enligt judisk tro ska &ga rum pa varje judiskt gossebarn pa hans &ttonde levnadsdag i enlighet med ett
religiost pabud (Wikipedia, Berit mila).

“Rosh hashana &r det judiska nyaret (Wikipedia, Rosh hashana).

1> Kosher &r en term for ett foremals anvandbarhet for rituellt bruk, oftast avses dock mat som &r tilldten att dta enligt judendomens
matregler (Nationalencyklopedin, kosher).

'® Matze eller matza ar det osyrade bréd som é&ts under pesach (se fotnot ovan) till minne av den flykt som judarna tvingades till ndr de
lamnade Egypten, da brodet inte hann jésa (Nationalencyklopedin, matza).
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Centralt i den judiska traditionen finns ocksa att halla sabbar/shabbes.” 16, som inte alls
definierar sig som troende, tinder anda ljus s gott som varje fredagskvill och siger att det
“betyder jittemycket” for honom, men att det (i hans fall) inte har nigonting med tro att gora. P4
samma sitt férhiller sig I1 som ir icke-troende men mycket kunnig om judiska traditioner som

han i hog grad foljer.

I1: Trots att jag inte ir religios d&, sd har jag d& haft med vinner till kanalen
eller till stranden och gjort raschlich,'® for jag tycker att det ir en jittefin...

Jag tycker att det dr rite skont att gora det, bara slinga ut sina synder [skrattar]
i havet!

Dessa skillnader mellan kristendom och judendom i sambanden mellan personlig trosuppfattning,
religids tillhorighet, etnisk identifikation och kulturella traditioner och uttryck, gor att det kan
vara svart for den som tillhor det svenska majoritetssamhillet act forstd vad det innebir att vara
jude och leva judiskt. De missuppfattningar som finns kan innebira savil en dvervirdering som
en undervirdering av det religisas betydelse for det judiska livet. Detta dr nagot som flera av
deltagarna i min studie tar upp. I6 har en partner med etniskt svensk bakgrund och har brottats
med denna missuppfattning i sin relation. Han beskriver att hon kommer fran ett “extremt sekulirt”
svenskt hem och att hon blev obekvim nir han visade eller beskrev olika traditioner som var
viktiga f6r honom, som att lisa 6ver ljusen pa sabbaten.

16: Hon typ ’oj, det hir... det hir méste vara en supertroende minniska!” och
sen att forklara typ 'nej, men du kan inte se pd judendom eller judiska tradi-
tioner pd samma sitt som du skulle om det var en kristen minniska, for det

ir inte samma sak /.../ jag vet att det hir ser ut som ndgonting superreligiost
for dig men det 4r inte det for mig’. Och for mig 4r det supertyd|ligt], alltsa
inget konstigt alls /.../ De flesta som inte kommer frin nigon judisk bakgrund
eller folkgrupp, har svart att skilja mellan religidst och etniskt... eller alltsi de
identitetsgrejerna. Och méanga svenskar har svirt med... tro! [skrattar]

I2 raljerar dock lite &ver den etniske svenska relationen till sin egen kristna bakgrund, nir han
reflekeerar Gver de judiska traditionernas relation till religionen.

12: Jag menar talar vi om chanukka si kan man allts siga att det har inte med
religion att gora... Jag har hort det frén... Det 4r en del svenskar som siger "jul
har inget med religion att géra’. Mmm, ja! [ironisk ton] Det dr bara kommersen
som ir kvar, eller?

Frigan om traditionens roll i den judiska identiteten har varit i fokus pa flera samradsméten

med judiska Malmébor, d3 deltagarna énskat att judiska traditioner ska riknas in i arbetet med
de nationella minoriteterna. Det har stétt pd patrull eftersom lagstiftningen endast talar om
kultur, vilket kan tolkas som att religiésa traditioner inte ska stirkas som en del av den nationella
identitetspolitiken. Detta tycker dock samridsdeltagarna ir fel och vill tolka in judiska traditioner
som aspekter av judisk kulturell identitet (Samradsprotokoll 200123). Vid ett samrid beskrevs de
judiska helgdagarna som nigot som ”judiska Malmébor pa olika sitt forhiller sig till — frin vagga
till grav”, oavsett om de ir religiosa eller inte (Samradsprotokoll 210420). Som I3 papekar ir
detta, for det offentliga, en utmaning i férhillande till det giingse svenska sittet att se pa forhal-
landet mellan religion, tradition och identitet och den okunskap om och oférstielse av andra sitt
att forhélla sig som ir ridande i Sverige. Hon beklagar sig dver okunskapen och ointresset hon
tycker sig ha stott pd i relationen till olika myndigheter for det judiska livet, liksom for andra
minoriteters sitt att leva som avviker fran det "svenska”, vilket far effekter pd hur man férhiller
sig i tanke och handling.

7 Shabbat/shabbes/sabbat, veckans sjunde vilodag, som intréder pa fredagskvallen och firas med en mindre festmaltid och
ljustdndning (Nationalencyklopedin, sabbat).

'8 Taschlish/tashlikh ar en férsoningsritual som utfors under rosh hashana och gar ut pa att deltagarna symboliskt sldnger ut sina synder i
havet (eller ndgot annat storre vattendrag (Wikipedia, tashlikh).
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13: Det finns en mingfald som man méste liksom ta in i forvaltningen, si att
man breddar sig. Man 4r sd instingd i det svenska och ser inte mingfalden
som ir en sin rikedom! Och det tycker jag dr det virsta. /.../ Ja, du kan ju
tinka pa nir man planerar méten. Vilka dagar gor man det pa? Vilka tider gor
man det p&? Tédnker man att det kan finnas nigon annan som har nigot annat
da, till exempel? Att det 4r pesach andra dagar 4n den svenska pésken eller

du har tisha b'av® till exempel, en fastedag... Alltsd bara ha en kunskap, det
behéver inte att man... Att man tinker efter lite.

Hon skickar en stark uppmaning till det offentligas institutioner att arbeta utifrin en sidan
kunskap, som hon idag tycker saknas, vilket resulterar i kollisioner.

13: Ett samhille behéver veta det. Hela samhillet behover veta det men man
kan inte fa ut det i befolkningen om inte férvaltningen har det. Och det tycker
jag ir stor tragik. /.../ Det finns en mangkulturell almanacka som man kan
bestilla till och med hir frin nigonstans i Stockholm. Dir finns alla helger
for alla religioner. Sddan skulle man ju kunna ha och bara titta efter. Det klart
att man kan ju inte anpassa allt, det svenska efter alla religioner, men man kan
Atminstone testa och se.

Manga svenska judar definierar sig alltsi som sekulira, men det kan ocksd ses som ett slags skydd
i ett sekuldrt samhille, dir judar dr mer accepterade som folkgrupp 4n som religion, vilket bland
annat kan ses i fdrbudet mot religios slakt, vilket av manga ses som en brist pa religionsfrihet

(C. H. Carlsson 2021), av hotet mot att forbjuda omskirelse, vilket av ménga skulle ses som ett
sitt att avskaffa det judiska livet i Sverige (Dencik 2007) och hotet mot méjligheten att etablera
judiska forskolor och skolor.

Att leva fullt ut som praktiserande jude kan alltsd vara en utmaning i minga delar av det svenska
samhillet. Férbud mot judisk religios slakt inférdes 1937 under intryck av de tyska raslagarna,
och har forblivit sedan dess. Svenska judar som vill 4ta kosherkdte behover dirfor importera detta
frin utlandet och har behévt gora sa i flera generationer (Dencik 2007). Detta kinner flera av
deltagarna i min studie av och 6nskar att det fanns méjlighet ate kopa eller dta kosher i Malmao.
E23 papekar ocksd att det for barn fran religiosa familjer borde vara tillitet att ha med sig mat
till skolan, eftersom skolans bespisning inte erbjuder kosher, ndgot som hon menar att de flesta
skolor inte tilliter idag. En annan aspekt av att kunna leva judiskt r att f4 mojlighet act £3 ledigt
frin arbete och studier for att observera de religiosa hogtiderna. Det har 16 varit med om att det
har varit svart. Nir han exempelvis bad om ledigt for jom kippur blev han ifrigasatt av en tidigare
chef som bad honom att "flytta” dagen i stillet for att flycta kundmétet. Nir han sedan fick ledigt
blev han i stillet ifrigasatt av féretagets kund ddrfor act chefen hade skylle det flyttade métet pa
“négon judisk hégtid”. Han hinfor sjilv detta problem till den okunskap och ointresse som han
upplever finns i det svenska samhillet f6r andra sitt act leva och fira.

Forintelse och forfoljelse - en ofrankomlig del av identiteten

Forintelsen har, ofrinkomligen, en stor plats i det judiska livet i virlden efter 1945, men forfoljelse
och flykt var ocksa innan dess en central del av den judiska historien. Det innebir att minga
judar pa olika sitt forhaller sig till detta: genom att sjilva gora temat till en betydelsefull del av
sina liv, men ocksa genom att protestera mot att det judiska i hég grad ska kretsa kring detta tema.

Forintelsens stora plats i det judiska livet efter 1945 har, menar Bernard Wasserstein (1996),

fylle ett slags hal i den mestadels sekulira judiska diasporan och blivit en tillhérighetsskapande
symbol. En faktor i detta ir att judendom och judar, i hogre utstrickning 4n minga andra religioner
eller etniska grupper, dgnar sig at det kollektiva historiska minnet. Minga av de religiésa
traditionerna cirkulerar just kring detta, som ovan nimnt. Dirfér har hogtidlighdllandet av
minnet av Forintelsen varit latt att integrera i ett judiskt levnadssitt. Samtidigt har centraliteten

“Taschlish/tashlikh ar en férsoningsritual som utfors under rosh hashana och gar ut pa att deltagarna symboliskt sldnger ut sina synder i
havet (eller ndgot annat storre vattendrag (Wikipedia, tashlikh).
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av detta trauma inneburit ett hot mot méjligheten att bevara en judisk gemenskap, dels eftersom
ridslan for fortsatt forfoljelse driver minniskor att 6verge identiteten, dels for att det blir ett slags
negativt fokus for gruppen.

Barn till dem som har upplevt ett kollektivt hatbrott, sisom Forintelsen, har visat sig f& 6verforda
symtom pd trauma och kan uppleva det som att de lever under ett konstant existentiellt hot.
Studier i psykologi har visat att dessa konsekvenser av 6verforda trauman kan stricka sig over
flera generationer och 4ven till medlemmar i det attackerade kollektivet som inte sjilva ir direkta
ictlingar till offren (Wohl och Van Bavel 2011). Ett sidant kulturellt trauma skapas nir minnet
av en traumatisk hindelse blir en del av den gemensamma diskursen och representeras som nagot
destruktivt och hotande for gruppens fortsatta existens, nigot som utan tvekan kan sigas gilla
Férintelsens betydelse i den judiska gruppen. Olika formedlingar for pa sé vis vidare traumat till
gruppmedlemmar som inte sjilva direkt har upplevt det. P detta vis kan ett trauma bli en del av
en grupps identitet och péverka hur gruppen ser inte bara pd ditiden, utan ocksi p4 samtiden och
framtiden. Som exempel pa detta talade intervjupersonerna i socialpsykologen Christina Fuhrs
studie (2016) om 6verfort trauma bland brittiska judar, som Férintelsen som nagot som “vi” var
med om, dven om inte de sjilva eller deras sliktingar faktiskt varit med om det. Detta fenomen ir
kanske, menar Fuhr, extra forstirke i dag da vi lever i ett samhille dir berittelser om Forintelsen
ir framtridande i kulturen. Masskulturens teknologier har en unik férméga att formedla bilder
och berittelser frin ditiden pa ett sitt som gor att man kan uppleva sig ha minnen av hindelser
som man inte har varit med om. Fér den som ocksa har en personlig association till traumat, som
medlem av den drabbade gruppen, kan det uppsta ett emotionellt sar dven f6r den som inte direke
har upplevt det, genom den vidareférda kunskapen och berittelsen om de livshotande hindelserna.

Temat om Forintelsen och den judiska historien av férfoljelse avspeglar sig ocksa i de judiska
Malmébornas berittelser. Flera av deltagarna ir sjilva barn eller barnbarn till Forintelsedverlevande
och for dem ir Férintelsen och de berittelserna mycket centrala och dterkommer stindigt i de
enkiter och intervjuer jag har gjort. Till exempel berdttar E28 att majoriteten av hennes familj
forintades under andra virldskriget, ES har farforildrar som dr Férintelsedverlevande och menar
att det har format hennes virderingar och gjort det judiska till en viktig del av vem hon ir; och
I1 talar utforligt om hur hans pappas och farbrors berittelser om att éverleva Férintelsen stindigt
finns med honom.

Men Férintelsen har ocksé indirekt haft verkningar pd den judiska gruppen, sirskilt under de
decennier och generationer som foljde direke efter kriget, genom den ridsla som fick manga éver-
levande att distansera sig frin det judiska och att délja sin bakgrund i avsikt att skydda sina barn
(C. H. Carlsson 2021). Det hir berdttar I1 ocksd fanns runt honom under hans uppvixt pd landet
i sédra Sverige, dir hans pappa tillsammans med en grupp andra Forintelseoverlevande hamnade.

I1: Och det tinker jag att alla som hamnade dir och blev kvar i den kontexten
berittade inte for sina barn. Pappa hade ju manga judiska vinner runt omkring
och deras barn och barnbarn finns kvar, de har ingen aning om att de 4r judar.
Och det kan man ju fundera pa att ’ja, det kanske var lika bra det’, men samtidigt
da — de har ju missat det hir som jag fick, dubbla chanserna — eller hur? Den
rikedomen som ligger i att man har tva olika typer utav kulturer.

Flera deltagare i studien berittar om den tystnad som rédde under stérre delen av 1900-talets
senare hilft, dd man ogirna berittade 6ppet om att man var jude. 14 berittar att hennes pappa,
som blev ”6ppet mobbad av lirare” under 1940- och 50-talen, “valde bort” det judiska och
dirmed den negativa etikett som andra ville sitta pd honom, d4 identiteten bara blev "ett ok” och
“en utsatthet”. I3:s judiske man blev ocksé trakasserad av lirare under samma tidsperiod, vilket
lirde honom att vara forsiktig med att beritta om att han var jude, nigot han sedan lirde vidare
till henne nir hon konverterade. 110 minns en tid d4 judiska forsamlingar kallade sig "mosaiska”
eftersom ”jude var ett negativt ord”. Nir han vixte upp, pi 1950- och 1960-talet, skulle man inte
beritta att man var jude.
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110: Ja, om négon frigade siklart, men... Och jag var vildigt stord av det och
jag forsokte prata om det och skrev om det, att vi 4r vi jivligt stolta Sver att
vara judar men hur... Vad betyder det f6r barnen att veta att det var bra att
vara jude men sig det inte till ndgon? Alltsa, det blir ju som dubbla budskap,
och det blev knepigt. /.../ Man pratade inte om att man var jude, faktiskt. Jag
minns inte ens om vi hade... om min mamma och mormor hade en mezuza®
pa dérrposten.

Den judiska historien av férfoljelse kan ocksd sigas ha en spegelsida — det 4r ocksa en historia om
dverlevande och motstdnd. Detta 4r ocksd en del av gemenskapen och bidrar till ett identitets-
skapande i sig. Dencik (2007) hinvisar till vad som har kommit att kallas det 614:e budet (den
judiska religiosa lagen innehaller 613 bud eller regler): att uppritthilla det judiska livet just pd
grund av Forintelsen och Hitlers forsok att utplana det judiska folket. Denna tendens dterfinns
ocksd i mitt material. I1 berdttar om hur 1990-talets nynazistiska vig ledde till startandet av

en rad judiska motgrupper, bland annat Férintelsens 8gonvittnen, som en reaktion och styrke-
demonstration. I4 berittar om hur viktigt motstdndet ir i hennes utforskande av sin

judiska bakgrund.

I4: [Det har] att gora med att det 4r inte okej att s manga i min familj har
blivit mérdade och gatt liksom spérlost ur historien, med eller utan en tro,
med eller utan en judisk tradition. Det kan inte vara okej nigonstans. /.../ S3
det kidnns som att, det klart att jag méste std upp for min judiskhet, for att ge
dem som inte hade ett val eller de som inte fick leva... Ja, det maste de fi géra
liksom. Och eftersom att de blev mérdade pé grund av att ndgon annan satte
en stimpel p& dem, vad de var, hur de 4n sen hade identifierat sig sjilva, si
kinner jag att men ja, d4 dr det ju sa. Hitler har bestimt att jag dr jude. Men
da dr jag ju det. Sa da ska de fa lite upprittelse genom mig d& pé ndgot sitt.
Later sikert helt knippt! [skrattar] Men du ser, si gar tanken liksom!

I7 berittar om hur hon inspirerats av en berittelse om musikern Yehudi Menuhins mamma, som
efter att ha ficc héra férakefulla kommentarer om judar av nigon som inte identifierade henne
som judinna, bestimde sig f6r att ge sitt barn ett namn som betyder just "jude”, si att det inte
skulle hinda honom. I7 menar att man varken kan eller ska undvika faktumet, utan i stillet vara
stolt. Hon menar att hon sjilv blir extra beniigen att visa sin judiskhet nir "folk ir obekvima eller
antisemitiska” men siger ocksa att det judiska kanske faktiske blivit mindre viktigt for henne
“hade [andra] inte gjort en s4 stor sak av det”. P4 liknande sitt ser 16 pa sin judiska stolthet som
en motstidndshandling och belyser hur viktig denna spegling av Forintelsen — de forsokte forinta
oss men de misslyckades — kan vara for judisk identitet innu bland yngre judar idag.

16: Att tinda ljus pa en vanlig fredag i Europa, alltsd det betyder att vi finns
kvar! Om jag gor det sd vet jag att, ja, de vann inte, liksom. /.../ Allts, jag
kinner... jag kinner ett ansvar mer 4n nigonting annat. /.../ Varje jude har
ett visst ansvar att vara... att vara jude hir eller vara judisk eller uppritthalla
nagonting liksom.

MK: S4 det dr som att din judiska identitet ocksd ir ett slags stillningstagande
mot antisemitism?

16: Det skulle jag siga.
Samtidigt finns det, menar Dencik (2009), tendenser i den judiska rendssans han tycker sig

skonja, att yngre svenska judar i hdgre utstrickning skapar judiska identiteter som i ligre
utstrickning dn de tva tidigare generationerna dr bundna till 4 ena sidan Forintelsen och 4 andra

2 Mezuza ar en pergamentsrulle som traditionellt fasts i en liten behallare pa hdgra doérrkarmen i hemmet for att paminna om guds bud
(Nationalencyklopedin, mezuza).
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sidan staten Israel, utan som i hogre utstrickning handlar om det judiska livet hir och nu. 110
menar ocksa att han har upplevt en f6rindring de senaste decennierna och att det nu finns en helt
annan oppenhet kring att man ir jude. Han kinner sjilv "nagon motvilja mot att det ska vara
totalt fokus pa [Forintelsen]” och tycker sig se en utveckling med ett 6kande intresse for kultur
och ett férnyande av judisk identitet och levnadssitt i den judiska gemenskapen i Malmé de sista
tjugo dren.

110: Jag tror, utan att veta sikert, att folk dr 6ppna med sin judiska identitet.
I.../ Det har skett, alltsd utanfor det religiosa har det skett en 6ppning. Att man
vdgar siga att man ir jude, man vdgar att vara stolt for det. Barnen pratar om
det i skolan, inte alltid s lyckat tyvirr. Men alltsd, det finns en stdrre dppenhet.

I mitt material aterfinns fler protester mot att fista den judiska identiteten allefér nira Forintelsen
och forféljelser. 14 berittar om hur hennes pappa, barn till 6verlevande, dgnade sig mycket &t

att ldsa om och fordjupa sig i Forintelsens berittelser, men hon sjilv tycker att det blir for tungt.
Hon vill hellre soka sig "till ljuset i livet” och har kimpat med att det judiska for henne i sd hog
grad har kommit att férknippas med ndgonting negativt snarare dn nigot lustfyllt. I enkiten dr
det manga som lyfter fram att de 6nskar ett storre fokus pa den nutida judiska kulturen, och att
ridsla, antisemitism och Férintelsen inte ska ta over hela utrymmet nir det giller det judiska. Vad
som uttrycks ir en lingtan efter det positiva, det som ir kopplat till ett levande judiskt liv idag.

I samrdden har det ocksa papekats att judisk historia och Forintelsen ofta lyfts fram i relation

till den judiska gruppen, men att berittelser om hur det 4r att vara jude idag och om judiskt

liv i Malmo skulle behova lyftas fram. ”Det dr bra om det ir mindre fokus pi Anne Frank och
Férintelsen och mer pd nutida judisk kultur och liv fér att ge det judiska en annan kontext. ”
(Samradsprotokoll 210420)

Tendensen i den judiska gruppen att uppehilla sig vid Forintelsen forstirks av att det 4r det
omgivande samhillets kanske frimsta association till det judiska, en koppling som stindigt
reproduceras genom populirkultur, historieskrivning men ocksa offentliga arrangemang. Detta
kan exempelvis ses i Malmé stads arbete, dir fokus pé den judiska minoriteten framfor allt ligger
i aktiviteter kopplade till Forintelsen, si som hogtidlighdllandet av Forintelsens minnesdag, vilket
ir det enda tillfille kopplat till judar som officiellt uppmirksammas.

Relationen till staten Israel

Ett problem som judar i Malmé stdter p4, ir att de blir stillda till svars for vad den israeliska
staten gor (se exv. Katzin 2021). Det sker helt enkelt, bland manga, en sammanblandning mellan
staten Israel och 6vriga judar i virlden. Att protestera mot detta 4r dock inte sd enkelt som att
siga att det inte finns ndgon koppling mellan judar i virlden och staten Israel. Relationen mellan
diasporans judar och staten Israel ir inte enkel. Som Dencik (1993) menar ir Israel, som virldens
enda judiska stat, ndgot som de flesta judar pa nigot sitt forhéller sig till — positivt eller negativt;
omfamnande eller problematiserande, men sillan helt neutralt. Denciks undersskning (2003)
visar att ménga judar i Sverige har nira band till Israel, pa si vis att 95 procent av respondenterna
i hans undersokning hade besoke Israel och 83 procent hade nira sliktingar eller vinner som
bodde dir. Lite mer in hilften svarade att de kiinde en stark solidaritet med Israel. Dencik menar
dock att de svenska judarna framfér alle vill bo i och identifierar sig med Sverige och inte med
Israel och majoriteten har inte heller som avsike att bositta sig dir.

Judar har levt i diasporan utanfor Israel i snart 2000 &r, vilket i hdg utstrickning har format
gruppen. I samband med att nationalistiska rorelser tog fart ver hela Europa i slutet av 1800-
talet, och som en reaktion pd den antisemitism och de pogromer som detta ledde till, utvecklades
en judisk nationalism som gavs namnet sionism. Innan andra virldskriget var sionism en mino-
ritetsrorelse i det judiska Europa. Minga sdg rorelsen som ett hot mot judarnas position i Europa
och deras krav pd rittigheter dir de bodde. Ocksa efter andra virldskriget tog det ett tag innan
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sionismen blev stark bland diasporans judar. Men Israels krig 1956, 1967 och 1973 knét diaspora-
judarna nirmare den judiska staten (Wasserstein 1996). Stodet for Israel bland diasporajudarna
blev efter 1967 nirmast en “civic religion” menar Wasserstein, en starkt utbredd patriotism som
pa sitt och vis ersatte de religiosa elementen i den judiska diasporan, dir sekularismen parallellt
hade brett ut sig. Proisraeliska aktiviteter och ekonomiska insamlingar for att stotta staten, blev en
sammanbindande kraft for judisk identifikation. Wasserstein menar att detta, tillsammans med
fokuset pd Forintelsen, fyllde ett slags hal som uppstite till f6ljd av att de religiosa inslagen for
mdnga nistan helt férsvunnit.

Sionismen péaverkade ocksd den svenskjudiska gruppen, och sirskilt efter junikriget 1967 bérjade
den svensk-judiska gruppen att vinda sig mer mot Israel. Den judiska nationalfondens, Keren
Kajemet, bla béssor fanns i ménga hem och fungerade som symboler for diasporajudarnas
forbindelse med staten Israel (C. H. Carlsson 2021). Efter Libanonkriget 1982, d& massakrer som
Israel indirekt hélls ansvariga for skedde i flyktingligren Sabra och Shatila, 6kade kritiken mot
Israel i den svenska opinionen och man kan ocksa se en viss vindning inom den judiska gruppen.
Den allminna brutaliteten i kriget plus att det upplevdes som ett anfallskrig bidrog ocksé till att
mdnga judar skiftade sin syn pd den israeliska politiken. Denna vindning tog sig bland annat
uttryck genom bildandet av organisationen Judar for israelisk-palestinsk fred, samma 4r. Carl
Henrik Carlsson (2021) menar att det vid den hir tiden uppstod, eller ateruppstod, en splittring

i den svensk-judiska gruppen, mellan dem som fortsatt att uppritthélla nira kinslomissiga band
till Israel och dem som f6rhillit sig mer kritiska.

Att pa olika sitt forhalla sig till Israel som en central del av den judiska identiteten — avsett om
man ir kritisk till den israeliska politiken eller inte — 4r ocksé ett tema i min undersékning. Jag
vill argumentera for att detta sirskilt, men inte uteslutande, giller de dldre judiska Malméborna.
E10 (som har angivit att hon 4r mellan 66—80) skriver exempelvis att Israel 4r en “ofrankomlig
del” av hennes judiska identitet. 12 (i samma dldersspann) beskriver Israel som sitt "andliga
hemland”. 10, som ocksa r éver 60, menar att manga judar i hans generation som bor kvar i
Sverige, kinner en skuld 6ver detta. Fér dem var de bla béssorna nirvarande i hemmen nir de
vixte upp och det var "jittestort”. Han pdpekar att judar dr “en disparat grupp minniskor /.../
och det finns sikert nigra som tycker att det ar ett skitland” men att f6r manga judar finns det en
“oerhort stark koppling till Israel”. Jag frigade om han trodde att det fanns generationsskillnader i
den hir fragan.

110: I min generation, definitivt, si tror jag de flesta tinker att "oh, jag skulle
flytta men vad fan, jag trivs ju hir! Men jag borde flytta och de flyttade och
varfor flyttade inte jag och...” S det finns en skuldkinsla dir, att man borde
ha... Och sen vet jag inte hur det ir i nista generation, dir tror jag inte det dr
si utbrett.

Det ir ocksi tydligt i mitt material att det inte gér att forstd den betydelse som Israel har utan

att sitta det i relation till Férintelsen, den judiska historien av forfoljelse i diasporan och judarnas
nuvarande upplevelse av utsatthet och hot. Israel blev for de judiska generationerna efter Forintelsen,
en symbol for éverlevnad och framtidstro i relation till det morker som forknippades med Europa.
I1, barn till en Férintelsedverlevande, beskriver hur han kinner det i kroppen nir han kliver av
planet i Israel, att han kinner att han kan gi med linga steg och han relaterar det till den styrka
han upplever att det finns i relation till den utsatthet som Europas judar levde under fore Israel. I3
berittar om sin svirmor, som upplevde pogromer och fick fly till Sverige, och hur Israel f6r henne
var “nigot fantastiskt”, ndgot som fick henne att skina upp. I5, som sjilv ir vildigt kritisk mot
Israel, hans hemland, menar 4nda att en ofrinkomlig “sida av myntet” ir frigan om Forintelsen,
”f6r att om vi inte tycker att Israel ska finnas, vad skulle ha hint med alla judar d4?”.
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Ocksé i Fuhrs studie (2016, 319) dir hon intervjuat brittiska judar, talade dessa om Israel som ett
“safe haven” och en ”livforsikring”. Denna retorik dr genomgaende och historiskt viktig for den
judiska gruppen. 12 siger: "till syvende och sist, om vi inte har nigon annanstans att ta vigen,

da har vi Israel” och E23 skriver att Israel dr det "enda landet i virlden som vi vet alltid kommer
ta emot oss”, men papekar samtidigt att det inte behover innebira att vi alltid stir bakom den
politik som fors.” I8, som sjilv har en generellt ambivalent hillning till israelisk politik, resonerar

kring denna dubbelhet.

I8: Sen om man inte tycker att politiken 4r sund eller bra, men det 4r s3

forknippat med ndgonslags... Det hir ir vart stille och... "virt’ men liksom,
det hir dr nagonslags safe haven liksom - och jag tinker att det 4r klurigt act
skilja ut det. /.../ Det dr nigonting med - var ir man vilkommen om det blir
illa hir? Kan jag tinka ibland. Var skulle vi kunna bo? Och det ir inte for act
jag vill bo dir i en dyr liten ligenhet i Tel Aviv, men... men jag kan tinka sa.

MK: Det ar nagonslags svar pa den hir otryggheten?

I8: Ja, det dr det, ja. Det dr dnd4... Jag menar, min bror har képt en ligenhet
didr och han ir absolut inte troende heller utan jag tror att det r som att han
tinker att ifall att det blir for svart att vara hir, di har vi kanske... d4 kan vi
bo dir. Och det tycker jag att jag hor frin ritt minga. Aven om man d4 inte
gillar politiken sa dr det liksom 4nda... ja.

Den relation som de judiska Malméborna har till Israel, sirskile de i de yngre generationerna, 4r
alltsd inte oproblematisk. E11 (som har uppgivit att hon 4r i &ldern 21-35) skriver att hon tyckte
att det var jobbigt nir konflikten blossade upp i maj 2021, d4 hon sjilv sympatiserade med Palestina
och kinde sig "ledsen 6ver vad Israel gor och att det ir judar som gor det i namn av judendom”.
I5, som vuxit upp i Israel, tycker att judar i diasporan ofta har en romantisk bild av Israel men
inte inkluderar vad han menar 4r ”de fruktansvirda delarna”. Han ir sjilv mycket kritisk och
menar att de svenskfodda judarna ofta har svirt att se ”det hemska” for vad det ir, dels for att

de inte har bott dir, dels for att de bara tar del av utvald information. I7, som i sitt arbete triffar
manga med palestinsk bakgrund, slits ocksi med denna friga. Hon menar att det dr “oméjligt”
att inte kinna en koppling till Israel, men att hon samtidigt inte kan st bakom politiken dir.
Hon tycker att hela frigan dr mycket svar, hon vill inte att Israel ska forsvinna, men hon ir emot
ockupationen och Israels valdsanvindande. Nir hon diskuterar frigan med palestinier hon méter,
papekar hon att hon kinner israeler som hon tycker mycket om och som kidmpar for fred och
minskliga rittigheter, men pipekar ocksd att det 4r en komplicerad friga. Eftersom Israel finns s
bor manga judar dir sedan generationer och kan inte flytta ndgon annanstans. ”S4 jag vet inte vad
svaret ir, politiskt”.

Siltenberg (2022), som intervjuade svenska judar for sin avhandling om anti-judisk rasism i
Sverige, fann att i princip alla intervjupersoner ville prata om Israel och IP-konflikten, trots

att han ursprungligen inte hade med frigor om detta i sin intervjuguide. Han menar dock att

det, bland dem han intervjuade, fanns vildigt olika politiska asikter om Israel-Palestina, olika
uppfattningar om situationen dir och olika kinslomissiga bindningar eller personliga relationer
till det israeliska samhillet. Manga var ocksa, samtidigt som de understrék vikten av staten Israels
existens, starke kritiska till det senaste decenniets politik, med hégernationalism och avbrutna
fredsférhandlingar. Trots denna heterogenitet uttryckte dock nistan alla intervjupersoner en hog
grad av frustration 6ver hur icke-judar, bide i offentliga samtal och i personliga interaktioner, ofta
blandar ihop judar med staten Israel, vilket gor judarna som ett kollektiv ansvariga fér handlingar
utforda av den israeliska regeringen.
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I takt med att den israeliska politiken éver decennierna har férindrats och omvirldens opinion
har forflyttats i olika rikeningar, si har de svenska judarnas instillning till Israel utmanats och i
vissa delar férindrats. I min tidigare rapport, da jag intervjuade judiska barn och unga, var det
flera av dem som sade att de inte var sirskilt insatta i konflikten, delvis eftersom de upplevde att
den lig till grund for mycket av den utsatthet som de upplevde i skolan och att de undvek frigan
for att de inte ville behdva ta ett sdrskilt ansvar eller forsvara sig (Katzin 2021, 45). S& samtidigt
som den judiska gruppen i Malmé sikert till stora delar (hur stora tilliter inte den kvalitativa
metodiken den hir rapporten att siga nigot om) fortfarande ir starkt knutna till och solidariska
med Israel och betraktar Israel som en “riddningsplanka”, finns det inslag av ambivalens och
motstind, sirskilt bland yngre judiska Malmébor.

JUDISK KULTUR | MALMO

Kulturens betydelse och status

Judisk kultur 4r ett centralt inslag i det judiska livet. I min undersokning 4r det manga som
nimner kulturens centrala roll och sitt eget kulturintresse och ocksé flera som sjilva dr kultur-
arbetare och har arbetat med judiska teman i sin kulturutévning. Detta éverensstimmer med
Denciks undersokning (2003) frin bérjan av 2000-talet, dir han kunde visa att de svenska
judarna hade ett starke intresse for judisk kultur. Judisk kultur har ocksa fatt en renissans, ocksd
utanfor den judiska gruppen. I minga europeiska linder finns det judiska muséer, man laser
judiska forfattare och lyssnar pd judisk folkmusik, det finns judiska filmfestivaler och sitts upp
judisk teater. I Sverige har detta framfér allt fatt genomslag i Stockholm, som hirbérgerar flera
judiska kulturinstitutioner utan direkt koppling till den judiska forsamlingen (Dencik 2007).

I Malmé finns en liten judisk kulturférening (Judiska kulturforeningen 1945) som ir nira knuten
till JEM, i ovrigt finns inga renodlat judiska kulturakedrer i staden. Diremot hinder det forstas
att judiska kulturakter bokas till stadens scener och kulturinstitutioner. I3 beskriver hur det

da "gar som en lopeld” i hennes judiska kretsar och att det blir en "ansamling” av judar, vilket
beskriver det stora intresse som finns for judiska kulturakeer. 16 siger att han forséker hinga

med si gott han hinner vad giller judar i populdrkulturen och judiska kulturakter som besoker
staden, for att kunna “vara med i samtalet” med sina judiska vinner, dir den judiska kulturen 4r
ett gemensamt samtalsimne. Musik och litteratur dr det som oftast nimns av studiens deltagare
— klezmer och jiddischlitteratur ir stora intressen for flera av intervjupersonerna.

Judisk kultur i Malmaos offentliga rum

Hur ser forutsittningarna ut for act ha mer judisk kultur i Malmés offentliga rum? For det forsta
handlar det ju om att ha kulturaktérer och platser f6r dem att verka pé. 14, med god insyn i
kulturscenen i Malmg, siger att det finns judiska kulturaktérer som man skulle kunna bygga
verksamhet utifrin. Men hon menar att det skulle krivas mycket for att kunna nirma sig Stockholms
utbud, dir det finns en annan ekonomi i scenen, och dir det judiska kulturlivet dr sedan linge
upparbetat pé ett annat sitt. Mer rimligt menar hon det ir att bjuda in aktérer utifrin, med stéd
av Malmé stad pd nigot sitt, exempelvis genom att nigon av stadens institutioner arbetar upp
kunskap och kontakter i den judiska kulturvirlden. Hon tycker ocksa att man kan titta mot
Kopenhamn f6r att se om det skulle gi att etablera samarbeten med den judiska kulturscen som
finns dir. "Det finns aktorer i den hir staden som kan bira [en judisk kulturscen]” menar 14, men
till ate fa en kontinuitet i en sddan ir ett ambitiost projekt fran utgdngsliget.

En annan aspekt, som flera av intervjupersonerna lyfter, handlar om sikerheten kring judiska
kulturarrangemang i Malmés offentliga rum. En del av dem ir pessimistiska och tinker sig att
sidana skulle kriva mycket sikerhetsarrangemang. 12 drar sig till minnes att det brukade finnas
judiska kulturakeer pA Malmofestivalen, men tinker att det ar for riskabelt” nu. Andra tror att
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judar girna skulle g pa mer judisk kultur i den malméitiska offentligheten, om bara sikerheten
var genomtinkt. 19 menar dock att det ir viktigt att den judiska sikerhetsorganisationen, JSS,
som ir knuten till forsamlingen, ir inblandad i sidana arrangemang. Men det finns ocksi
problem med att ha fér mycket sikerhet i samband med kulturarrangemang. 11 tycker att det litt
blir “neurotiserat” och att det r viktigt att manniskor i staden fir métas utan polisbevakning. I5
patalar att, de enligt honom nédvindiga, sikerhetsarrangemangen skulle gora att det inte skulle
vara virt det, eftersom stimningen inte skulle vara “naturlig”. 16 pdpekar att det dock blir lite

av ett moment 22 nir man vill arrangera judisk kultur i offentligheten for att motverka hat mot
judar, men inte kan pa grund av hotsituationen.

16: Allesd, man kan bli ridd att ha en jiddischkonsert i offentligheten, [i] Pil-
dammsparken till exempel. Jag menar att det dr s mycket sikerhetsrisker att vi
inte kan gora det. Men att gora sidana saker kan ocksd motverka act det finns
sikerhetsrisker och sen... Det ir lite en ond cirkel, det dir.

Diskussionen om sikerhets- och trygghetsarbete for judiska Malmébor dterkommer senare i rapporten.

For vem ska den judiska kulturen vara?

Det finns alltsd ett stort intresse for judisk kultur bade i den judiska gruppen och i viss grad ocksé
bland andra grupper. Att stirka judisk kultur i staden dr ocksa en av de saker som de judiska
Malméborna 6nskar sig (se avsnittet Vad onskar judiska Malmobor? nedan). Men asikterna gir
isir om vad meningen dr med att staden arbetar med att stirka den judiska kulturen i staden.

En del av deltagarna vill att den judiska historien och kulturen ska synliggoras for att normalisera
det judiska och "bygga broar” mellan den judiska minoriteten och den icke-judiska majoriteten,
som E35 skriver. E38 menar att kulturen kan anvindas fér att "bekimpa antisemitism och
fordomar mot judar”, liksom E4 som menar att sjilva synliggdrandet av judisk kultur och judiskt
liv i Malmé “hade hjilpt till att motverka antisemitism och pa lingre sike hjilpa till act skydda
den judiska minoriteten”. 16 vill att judisk kultur ska uppmirksammas pa ett sitt som syns mer i
staden, for att andra Malmébor ska “se och uppleva att judar bara ir minniskor som alla andra”.

Andra tycker att det ir svdrt att anvinda den judiska kulturen som en sidan murbricka in i andra
minniskors forhallningssitt till judar. 19, som sjilv dr kulturarbetare, har inga goda erfarenheter
av att forsoka anvinda kulturen pd detta aktivistiska sitt.

19: Det idr svart for att enligt min upplevelse som kulturarbetare som blev
engagerad i olika projekt i Ryssland, for att frimja feministiska virden, for att
prata om homofobi och s3, allt sént. Jag tror att de minniskor som kommer
ir inte de som behover [skrattar till] liksom upplysning. Och de som inte
kommer, det 4r jittesvirt att fi dem att komma. Att fi dem att delta. Allesd,
det... det ir svart.

Samma sak tinker I4, ocksa hon kulturarbetare. Hon menar att syftet med mer judisk kulcur
i Malmé madste vara internt, for att stirka den judiska gruppen, att “ge ett judiskt liv till de f3
judarna som bor hir da forst och frimst”. Men det kan samtidigt skapa en plats fér méten.

I4: Vi kan inte sla in de stingda dorrarna. En person soker upp det den soker
och att tinka att vi ska nd minniskor som inte gor det sjilvmant, det funkar
inte riktigt. Och d& kan man ju siga att man gor tvirtom, att man slar upp
oppna dorrar hela tiden, men det finns ju en majlighet fér ndgon att ga dit och
nirma sig det d4, om man skulle ha ett samtal efterat eller nigonting som...
dir du dindé dkar forstielsen.
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E2 menar att det finns bide externa och interna skil att stirka judisk kultur i Malmé, och tinker
da frimst pé barnaktiviteter.

E2: Jag tinker framfor allt pi min dotter och hade énskat att hon kunde vixa
upp i en stad dir barnen omkring henne forstir vem hon 4r. Dir hon inte
kinner att det judiska dr nigot avvikande, obegripligt och konstigt. Act det
exempelvis finns en mangfald av barnaktiviteter som involverar det judiska
men riktar sig till alla. Nigot vi kan gi pa tillsammans med andra svenska
barn utan att det kinns marginellt eller uppvisande.

Samriden som diskuterat kultur, har ocksé varit inne pa denna dubbelhet, att kulturarrangemang
kan sprida judisk kultur till 6vriga Malmébor, men att det ocksa skulle ”berika judiska Malmo-
bor och gruppens kulturella identitet” (Samrédsprotokoll 210125). 13, som beskrev hur det “gir
som en 16peld” i hennes judiska kretsar nir judisk kultur 4r pa ging i staden, menar att sidana
arrangemang ir viktiga triffpunkeer for judiska Malmébor och att det ddrfor stirker gruppen.

JIDDISCH OCH MINORITETSSPRAKETS BETYDELSE

En viktig del av minoritetspolitiken har ansetts vara att ge stdd 4t minoritetsspriken sa att de halls
levande. For att vicka spraken till liv igen krivs idag ett aktivt revitaliseringsarbete som inte bara
gér ut pa att stddja dem som redan talar spraket, utan ocksi i hogre utstrickning stirka mojlig-
heterna for sdidana som inte kan det att lira sig spraket. Att arbeta med revitalisering innebir att
hjilpa spraket att dterta mark genom att hoja sprikets status och bidrag till ett mer sprikbevarande
klimat. Lansstyrelsen i Stockholm (2018) har i en undersékning visat att merparten av de dtgirder
som kommuner gor for att skydda minoritetssprak relaterar till férvaltningsomradena for de tre
spraken med historisk/geografisk anknytning (dvs finska, samiska och meinkieli), medan insatser
for att frimja jiddisch och romani chib ir betydligt firre. De vanligaste insatser kommuner gor ir
modersmélsundervisning och litteratur pi/om nationella minoriteters kultur/sprak pa bibliotek.

Spraket jiddisch anses ha uppstite i Rhenomradet fore medeltiden och formades under nigra
drhundraden i Centraleuropa, dir en stor grupp judar bodde di. Nir judarna pa senmedeltiden,
efter att ha ansetts skyldiga till Digerdoden, drevs osterut, tog spraket en ny vindning och fick
tydliga inslag av de slaviska sprak som talades i Osteuropa. Skriftspriket utvecklades dock med
det hebreiska alfabetet. Denna blandning kom att resultera i den “ordsmilta” som den svenske
jiddischkidnnaren Salomon Schulman kallar det, ett fusionssprak: "Uppskattningsvis dryga tva
tredjedelar hirrdr frin medelhogtyskan, runt femton procent frin hebreiskan och dryga tio
procent frin slaviskan. Resterande andelar ir extraherade ur frimst fornfranskan och fornitalienskan”

(Schulman 1996, 20).

Perioden frin 1900 till Férintelsen betraktas av manga som en guldélder for jiddischkulturen i
Osteuropa med en omfattande litterir produktion och ett blomstrande teaterliv, samt en levande
folklig tradition med sagor, singer och skimt. De jiddischtalande judar som kommit till Sverige
har framfor allt varit judar fran Osteuropa. Jiddisch var, under sin storhetstid, ett umgingessprak
och en viktig kulturbdrare. Manga talare av jiddisch har dock parallellt talat boendelandets sprak
flytande. Det har lett till att kunskapen om och anvindningen av jiddisch har varierat (Statens
kulturrad 2001).

Fa i Sverige har idag jiddisch som f6rsta sprik, men som Carl Henrik Carlsson (2021, 347)
papekar finns ett stort kulturarvsintresse kopplat till spraket med utbildningsverksamheter pa
foreningsnivé. Bland annat finns Sveriges Jiddischférbund, som en paraplyorganisation for landets
jiddischforeningar, sedan 1976. Spraket dr ocksd sedan 2008 ett universitetsimne i Lund. De som
lir sig spraket idag ir inte alltid sjdlva judar.
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Kunskapen om spraket

I enkiten fragade jag efter de svarandes relation till spriket jiddisch. Bland svaren framtrader
nagra tydliga grupper. Nédgra fa svarar att de kan tala jiddisch, att de forstar allt eller mycket och
att de kan fora vardagliga samtal. En grupp svarar att de kan lisa jiddisch, férstd en del och tala
lite. En storre grupp svarar att de inte kan jiddisch forutom nagra ord eller uttryck, men att de
girna skulle kunna. Enbart ett fital svarar att de inte har ndgon relation till jiddisch alls. Flera
oroar sig for att spraket haller p4 att d6 ut med den ildre generationen och att deras kunskaper
inte vil nog tillvaratas. 12, som ir i 70-4rsaldern och engagerad i jiddischfrigor, beskriver liget
som han uppfattar det.

I12: Nu 4r det sd att den generation som hade genuin kontakt med jiddisch r
helt borta eller haller pd att férsvinna totalt. Alltsd, de som 4r kvar narmar sig
100-4rsstricket va. S sprakbirarna méste man nistan vaska fram och det blir
allesd. .. I regel sd blir det forvirvade sprikkunskaper for det 4r inte... Det ir
ingen av oss egentligen som talar jiddisch. Jag har i bekantskapskretsen en kille
som under sin uppvixttid bara talade jiddisch med férildrarna, f6r de kunde
inte ndgot annat sprik. Men han ir vildigt unik.

P4 samma vis 4r det en betydande del av deltagarna i studien som siger att de girna skulle kunna
spriket, och kanske ocksé har eller vill ga en kurs. 16 beskriver dock pa ett talande sitt vad som
kan std i vigen for att ldra sig spriket, nir jag frigar om han kan spriket.

16: Inte lika mycket som jag vill. /.../ Allesd, jag har kdpt bockerna, jag vill lira
det, jag har gjort Duolingo® men... tid, ork. /.../ Det tar tid! Jag siger att jag
vill lira mig jiddisch men jag tar inte [den] tid som behévs.

Minga lyfter fram att spriket talades av ildre sliktingar men inte 6verforts mellan generationerna.
Det kan bero p att spraket varit forknippat med skam (I6), med en judendom som den ildre
generationen har forske overge (I1), eller med att familjen har velat 6vergd till hebreiskan i stillet
(E2). En fascinerande vanlig berittelse, som dterkommer hos intervjupersoner som ir uppvuxna

i helt olika delar av virlden, ir act jiddisch var ndgot de ildre talade nir “de inte ville att barnen
skulle forstd vad de sade” (16), det var “férildrars hemliga sprak” (19), ”de pratade det bara sd att
vi inte skulle frstd” (I7), det anvindes nir forildrarna behévde “prata hemligheter infér barnen”
(I10). Nu, nir jiddisch kan ges som minoritetssprak i skolan dven om man inte har det som
hemsprik, sa kanske spriket har majlighet att bli ett hemligt sprik f6r barnen nir de inte vill att
forildrarna ska forsta. ..

"Jag har jiddisch i mitt hjarta men inte i min hjarna”

Vilken betydelse och status har spriket jiddisch i den judiska gruppen i Malmé? Trots att det
allesd 4r fa som faktiskt kan spraket, ir det i enkiten minga som skriver att de har kinslomissiga
band till spraket som de uppfattar som starkt knutet till den judiska kultur manga tillhér, med
rotter i Osteuropa. E29 skriver till exempel att hon kinner "en lycka... en virme” nir hon hor
spriket talas. S& hir siger 16, som sjilv inte talar spriket men girna skulle kunna.

16: Alltsd, jag dr 100 procent aschki*? liksom, alltsd det dr for mig spriket
alla... Nu 4r det inte s& manga i virlden som kan jiddisch lingre, eller mycket
jiddisch i alla fall. Men nagra hundra ir tillbaka, det var det enda spraket som
man kunde. Det ir for mig typ det, det dr vart sprik. Jag ser jiddisch mycket
mer som folkets sprak in hebreiska.

I Duolingo dr en sprakinlaringsapp.
22 Slanguttryck for jude med aschkenazisk etnicitet, se avsnittet Vad &r judiskt?).
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Ocksi 19 beskriver sprikets betydelse:

19: Jag gillar det jittemycket och jag tror att en stor del av den judiska kulturen,
inklusive den amerikanska stand up comedy-genren, att den har kommit ut ur
jiddisch, och jiddisch liksom tankade humor och allt sént.

I1 beskriver sig sjilv som att ”jag har jiddisch i mitt hjirta men inte i min hjirna”. En liknande
relation beskriver en annan intervjuperson.

17: Jag kan inte prata jiddisch men jag férstir ganska mycket. Jag har en
ganska minga uttryck som ir daliga eller roliga! [skrattar] Och ja, jag tycker
att det 4r jicteuttrycksfulle och jag... Jag gillar jiddisch, men jag pratar det
inte, jag kan inte prata.

E24 glider sig at att barnen fir den ovannimnda minoritetsundervisningen, vilket hon tycker ir
“strdlande”. Ocksd 12, som tidigare uttryckt oro for att spriket ska férsvinna med nista generation,
ir glad for att hans vuxna barn engagerar sig i spriket, trots att de i évrigt lever sekulirt.

12: Vet du vad som ir det mirkliga? Mina barn har ocksé blivit intresserade.
Jag ska till Stockholm, min son bor i Stockholm sen ménga ir tillbaka, s vi
ska faktiskt g tillsammans pd en jiddischforestillning och det dr inget mindre
in A Troimshpil, Ett dromspel av Strindberg pé jiddisch. Och det dr ingen-
ting som jag har prackat p honom! Han sa ’ja, det vill jag ocks’. Och hans
flickvin.

Han konstaterar, férsiktigt forhoppningsfulle: ”Nu ir det en renissans, man tycker det ir
virdefullt ... Vi 4r tillbaka! Lite granna.” (I2) I8 har svérare att i sina innu hemmaboende barn
att engagera sig.

18: Nu haller de haller p4 lite si hir pd Duolingo med jiddisch och s&, men de
vill inte ha det som hemsprak, de... Det tycker de inte liksom. Och jag kan
forstd det, for jag har ju inte... kan ju inte det sjilv. Jag tycker mer att det 4r en
hiftig méjlighet. Men mina barn ér s hir ’nej, varfor det, och du pratar ju inte
ens det? Ga det du om du vill"’ sd... Ja, jag vet inte. Ja, vad ska jag siga?!

Men 17 ser ingen idé med att ta kurser, eftersom hon inte lingre kan tala med de ildre sliktingar
for vilket spriket var levande och dir spriket var en del av relationen. ”Spraket fér mig ir ingen
abstrakt évning eller ndgonting. Det ir for att prata med nigon. Och vem ska jag prata med?” (17)

Aven om jiddisch ir ett skyddat minoritetssprak i Sverige, ir det viktigt att uppmirksamma att
svenska judar ocksd kan tala andra sprak som ir knutna till deras minoritetsskap. Som ovan
nimnt finns det flera etniska inriktningar inom judendomen, knutna till olika sprik. I min
undersokning har jag dock inte kommit i kontakt med ndgon som har nimnt ladino eller
judeo-arabiska, som ir de sprik som har talats av sefardiska respektive mizrahiska judar. Diremot
ir det flera av deltagarna i undersdkningen som talar hebreiska, foér att de har bott i Israel eller
har forildrar dirifrin. E2 menar att hebreiska ir ett vikeigt sprak for ndgra i gruppen, “dven om
jag forstr att resurserna inte ir lika stora nir det inte r ett minoritetssprik. Men det hade vart
bra om biblioteken &tminstone kunde skilja pa litteraturen och veta vad som ir vad.” I5 berittar
om nir han férvintansfull gick med sin dotter till stadsbiblioteket f6r att han hade hort ace de
hade en stor del av virldens sprak pa barnavdelningen Kanini. De blev bida vildigt besvikna nir
de upptickte att hebreiska barnbdcker inte fanns, férutom ett litet fital i bibliotekets magasin.
Det ir svért att veta hur mdnga Malmébor som har hebreiska som modersmél, men det 4r i min
undersokning flera personer, framfor allt med israeliskt ursprung, som efterfragar mer licteratur

pa hebreiska pa biblioteket.
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Hur skulle staden battre kunna arbeta med jiddisch?

Staden har alltsa ett sirskilt ansvar, enligt lagen om nationella minoriteter och minoritetssprak
samt enligt spraklagen, att skydda och frimja minoritetsspraken. Hur tycker judiska Malmobor
sjdlva att detta skulle kunna ske? I enkiten framkommer en hel rad férslag och 6nskemal fran de
svarande: sagostunder pa biblioteket med bide svenska och jiddisch, for att vicka intresset hos
barnen; mer jiddischlitteratur, tidningar, tidskrifter och -musik att lina pé biblioteket; jiddisch-
kulturkvillar; jiddischteater (med parallell 6versittning pa skirm) och gistspel av jiddischartister.
En aspekt som bade I1 och 12 lyfter i intervjuer ir vikten av att finga de f och dldrande sprikbirare
som finns i staden och ge dem mojlighet att dels triffas och fi anvinda sitt sprik, dels féra spraket
vidare. Mgjligheten att arrangera sprakkafé pa jiddisch lyfts av flera deltagare i studien, men som
I1 papekar dr det viktigt att ett sidant initiativ lyckas attrahera och engagera sprakbirarna for att

det ska fi 6nskad effekt.

Fragan har ocksa diskuterats pa samrad, dir det framhélls att det 4r bra om staden vet att
”jiddisch kan vara frimmande for vissa judar, medan andra tycker att det 4r coolt och vill lira
sig det” (Samradsprotokoll 210420). Det ir alltsd, i arbetet med jiddisch, viktigt att staden
forstar den relation som den judiska minoriteten har till spriket: fi talar det flytande, minga
kan nistan ingenting men vill ldra sig. Insatser for att stirka jiddischen bor alltsd utgd fran detta
och kombinera svenska och jiddisch. Intresset for jiddisch 4r ocksa titt knutet till intresset for
den kultur som spraket 4r bundet till, och dérfor 4r det manga i min undersékning som foreslar
foreldsningar och en generell kunskapsékning — att “synliggéra jiddisch som sprik och kultur”
som E7 skriver.
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Diskriminering och utsatthet
INLEDNING

En mailsittning inom minoritetspolitiken 4r att minska utsattheten f6r diskriminering och
hatbrott f6r dem som tillhér de nationella minoriteterna, men uppféljande myndigheter har ater-
kommande konstaterat att minoritetspolitiken hittills haft begrinsade effekter pd detta omride.
Europarddets ridgivande kommitté uttryckte 2018 en oro f6r en 6kad intolerans mellan grupper,
rasism och ett mer polariserat debattklimat som dven drabbar individer som tillhor nationella
minoriteter (Linsstyrelsen i Stockholm 2018).

Diskriminering och utsatthet ir inte ett samlat fenomen utan bestir av ménga olika slags

uttryck och situationer. Foljande avsnitt forsoker belysa komplexiteten i de judiska Malmobornas
upplevelser av utsatthet — det handlar sdvil om smd kommentarer i vardagen som om allvarliga
incidenter. Det ir viktigt att understryka att dessa uttryck inte endast kommer frin enskilda
personer med starka antisemitiska uppfattningar, utan ocksa aterfinns i majoritetssamhillets
relation till judar. Detta avsnitt kan ldsas tillsammans med min tidigare rapport, Skolgdrdsrasism,
konspirationsteorier och utanforskap (Katzin 2021), som beskriver utsattheten f6r judiska barn och
unga i skolan som ett problem p4 strukturell, diskursiv och individuell niva.

Diskriminering och utsatthet f6r judar utspelar sig i en historisk kontext dir det forekommer en
sirskild hotbild mot judar baserad pé antisemitismens specifika kinnetecken — att utmala judar
som hotfulla "’Andra”. Detta innebir att det i dag inte framfor allt 4r diskriminering i vanlig
mening som drabbar judiska Malmébor — ”det 4r inte som att jag tror att jag skulle f problem
att fa jobb och bostad liksom” som I8 uttrycker det. I stillet dr det, som féljande avsnitt visar,
framfér allt oron f6r vild som gor att minga judar kinner sig utsatta i Malmé och som myndig-
heterna behover adressera for att skydda den nationella minoriteten och majliggora for judiska
personer att leva judiskt. Som E23 skriver: "Trygghet ir basen for att delta i aktiviteter som
stirker den judiska identiteten.”

Det ir viktigt att vara medveten om att den judiska utsattheten idag utspelar sig mot en bakgrund
dir forfoljelse dr en central del av den kollektiva identiteten och dir judar kan sigas ha en 6kad
kinslighet for hot och hat eftersom det aktiverar ett gemensamt trauma som gruppen bir pa.
Upplevelsen av det hat och de hot som har férbindelse med IP-konflikten maste ocksé tolkas i
relation till de judiska Malmdbornas ofta nira, om in ibland konfliktfyllda, relation till staten
Israel, vilken i sin tur, som ovan diskuterat, maste forstis utifrin erfarenheten av utsatthet.

Det ir ocksd viktigt att pAminna om att judiska Malmébors erfarenheter av diskriminering och
utsatthet ir olika, vilket ocksé framgar av berittelserna i detta avsnitt. Skillnaderna kan bero pa
sddant som ilder, bakgrund och hur synlig man ir respektive hur ldtt man kan passera som en
del av majoritetssamhillet. Tidigare erfarenheter och narrativ man biar med sig kan ocksa gora att
individers subjektiva tolkningar av samma objektiva hindelser skiljer sig at.

Slutligen vill jag pAminna om att denna rapport inte har ambitionen — eller metoderna f6r — att
mita ndgon statistisk forekomst av antisemitism i Malmé eller sla fast “vilka som ir antisemiter”.
Fokus ir i stillet judiska Malmébors erfarenheter, uppfattningar och behov. Det innebir exempelvis
att det kan forekomma antisemitiska attityder som de judiska Malméborna aldrig stéter pa, men
ocks3 att de judiska Malmoborna hir kan beskriva hindelser som hotfulla trots att det inte finns
nagon tydlig antisemitisk forestillningsvirld hos de som ligger bakom dessa hindelser.
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VARDAGSANTISEMITISM

”Vardagsrasism” ir ett begrepp myntat av Philomena Essed (1991) fér att beskriva uttryck for
rasism som ir ldgmilda och vardagliga inslag i livet f6r den som blir rasifierad; mestadels verbala
hindelser men ocksd miner och andra uttryck som till den utsatte signalerar en pAminnelse om
att denne ses som annorlunda. P4 grund av dessa situationers vardagliga karaktir och avsaknaden
av explicit fysiskt vald, blir det ofta svirt for dem som utsitts for denna typ av rasism att identifiera
den som sidan, dven om dessa hindelser 4r avgorande f6r hur rasism fungerar.

I forhallande till antisemitism har Karin Kvist Geverts (2008) anviint begreppet ”det antisemitiska
bakgrundsbruset” for att beteckna ett latent mummel som ir stindigt nirvarande men utan att
man ligger mirke till det om man inte sirskilt lyssnar efter det. Vardagsantisemitism har pa det
viset ingenting att géra med minniskors vildsamma hat, utan tyder snarare pé en sorts latent
antisemitism som hos minga puttrar under ytan (Wigerfelt och Wigerfelt 2016). I sin omfattande
beskrivning av judiske liv i Sverige konstaterar Carl Henrik Carlsson (2021) att judar i Sverige
alltid har pligats av en sddan “vardagsantisemitism” som han beskriver som utbredda férdomar av
olika slag och grad som finns och har funnits i alla samhillsklasser och som har tagit sig uttryck
genom stereotypa skildringar i kultur och litteratur.

Bra skriver i sin rapport att manga de har intervjuat har varit med om vardagsantisemitism, som
de beskriver som “ironiska kommentarer och krinkande stereotypisering av judar i vardagliga
situationer” (Pollack Sarnecki, Sahlstrém, och Shannon 2019, 9). De konstaterar att om trakasserier
ir en del av vardagens "normalitet” riskerar det att integreras som ett sjilvklart inslag i offrens liv.
De skriver ocksi att fenomenet vardagsantisemitism hittills har undersokts i begrinsad utstrickning.
Det idr dock framtridande i Siltenbergs avhandling (2022) om antijudisk rasism i Sverige, dir
han konstaterar att alla judiska intervjupersoner aterberittar incidenter som kan betecknas som
vardagsrasism, ofta utan att sjilva identifiera det som detta.

I min undersokning 4r detta ocksi ett tydligt tema. Bland de upplevelser som nimns i enkitsvaren
finns saker som de svarande beskriver som “mindre kommentarer”, "ignorans och dumheter” och
”dumma fragor”, men ockséd sidant som att de har sett hakkors pa olika stillen, att de varit med
om stereotypisering, skillsord eller att antisemitiska konspirationsteorier presenterats for dem eller
spridits om dem. Nagra tydliga drag kan mirkas i vad deltagarna i min studie berdttar om. For
det forsta ir sjilva upplevelsen av att bli sirskild, ibland ocksa exotifierad, framtridande. 12 berittar
om nir hans familj kom till Sverige, till en mindre stad dir de betraktades som sa exotiska att
”folk kérde forbi, bara for att titta pa oss!”. I7 berdttar om en bekant till hennes man som alltid
stiller fragor om det judiska nir han triffar henne. Hon upplever det som att det ir det enda han
kan uppfatta om henne, att hon ir judisk, och att hans frigor inte ir nyfikna utan act han snarare
ir obekvim. P4 liknande sitt kan hon uppfatta tonen fran kollegor pé jobbet, som ”stiller frigor
som visar att de forstdr mig inte alls”.

16 berittar att han pé sitt nya jobb vintade linge med att beritta att han var jude, darfor att

hans upplevelse ir att nir han siger det till ndgon ny bekant blir han omedelbart placerad i ett
fack — d4 blir han ”juden” och att det blir sedan vildigt svirt att limna den ”boxen”. Inte f6rrin
minniskor kinner honom pé andra sitt kinner han sig bekvim med att beritta det. Han tvekar
att kalla det antisemitism, utan beskriver att det snarare handlar om att minniskor blir obekvima
eller stiller alldeles fér manga fragor i ligen dir han exempelvis ir i fikarummet och “bara tar en

kopp kaffe”.

16: Det dr svért f6r att mig att sitta hir och siga typ att jag har problem att
folk stiller frigor men ibland ar det bara... [tystnad] exotifierande /.../ "Jaha,
du dr jude! och det dr nagon i min arbetslag som typ ’h gud, s exotiskt’,
alltsi de orden ’sa exotiskt’, alltsi... [suckar]. H6r ni inte hur ni liter? /.../ Folk
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vet ju att jag inte kommer hérifrin, men typ vad... vad ir du f6r nagonting
liksom? Och om jag inte siger nigonting si ir jag vilken vit midnniska som
helst. Och sen nir den dimensionen kommer in... Plotsligt anses jag, har jag
upplevt i alla fall, att jag 4r lite mer... lite mer av en etnisk minoritet 4n vad jag
var for fem minuter sen. Fér nu finns det ndgonting annat dir. Och s kommer
trevliga svenskar som menar vil och vill bara férsta lite bittre och kanske
stiller frigor som ir lite... Alltsa det kan... det kan bli lite obekvimt ibland.

Férutom dessa upplevelser av att vara annorlunda, exotifierad och “obekvim” finns det ocks i
undersdkningen manga som stott pd direkta negativa forestillningar om judar. Hir ir ett exempel
fran enkiten.

E24: Jag har hort manga stereotypa och felaktiga uppfattningar. P4 senare

ar under pandemin har dven konspirationsteorier om ’judar’ spridits i delar

av min bekantskapskrets. Annars 'normala’ ’sunda’ minniskor med ‘goda’
virderingar har visat sig tro pa judisk inblandning i allt ont som sker och pi
etablerade antisemitiska myter, sisom att de dger bankerna, medierna, forsoker
stora virldsordningen, spred coronaviruset osv.

I7 har varit med om att en vaktmastare pa barnens skola pratade om judar som 16mska, som gor
saken “bakom ryggen” pi andra. Hon berittar ocksd om att hon har hért hantverkare som nir
bensinen haller pé att ta slut, anvinder uttrycket att ”juden piper” om signalen frin instrument-
bridan, for att indikera att bensintanken ir girig. 110 berdttar om att han var och féreliste pa en
Rotary-klubb dir nigon hade ifrdgasatt varfor judar alltid ska “hélla sig for sig sjilva och vara s3
speciella”, nir det framkom att han var jude. Nir han var och fjillvandrade med tva kompisar
hade den ene talat om att det bara var ”de onda judarna som 6verlevde Forintelsen”. Aven E34 har
sttt pd negativa forestillningar med Forintelsetema, d& ndgra pastact att Forintelsen skedde for
att ”judarna var skyldiga till det nazisterna anklagat dom for”.

Dock ir det ocksi ett dterkommande tema att deltagarna i studien berdttar om hindelser dir de
varit med om vad I8 kallar for “positiva stereotyper”, vilket hon exemplifierar med “vilutbildad,
rik” och med “nitverk” — pé ett sitt mer trevliga 4n “att man bara ska vara snal”. 12 kallar detta
for en “ambivalent beundran och kritik”, férestillningar som han har stétt pd om att judar skulle
ha ”si mycket pengar, sa stort inflytande”. Det hir inslaget skapar ett obehag i judiska personers
vardag, sirskilt som det kan dyka upp fran vem som helst och nir man minst anar det. 14 beskriver
detta och hur hon delar upplevelsen med sin judiske forilder.

I4: Det ir aldrig nigon som har skrikit *judejivel’ till mig eller inte sddir, s&
det har jag inte [varit med om]. Men diremot si kan jag kinna ibland att...
Det lite delar jag vdl med min pappa att jag kan kiinna att det blir... Det
smyger sig in fordomar om, till exempel, att jag skulle vara... eller det ir
typiskt att jag ir rik, siger vi, for det ir jag ju inte [skrattar] Ja ibland, s3 kan
det komma lite sént dir, frin minniskor som jag inte kiinner sa vil, s3 helt
plétsligt kan det komma en kommentar, och jag vet inte, de ir nog inte alls
medvetna om det sjilva.

En annan aspekt av vardagsantisemitismen, som ocksi tydligt beskrivs av Siltenberg (2022), 4r
vad som drabbar judar nir de kommer ut som judar som ocksi lever judiskt. Han beskriver, med
utgdngspunkt i sina intervjupersoners berittelser, att det dven i sammanhang dir det predikas
tolerans och inkludering, ind4 kan bli obekvimt eller obehagligt nir nigon inte bara ir jude utan
ocksd uttrycker sin judiskhet genom uppritthillandet av matregler, firandet av hogtider eller att
pa andra sitt folja judisk sed, exempelvis genom att lita omskira sina nyfddda soner. Detta syns
ocksd i min studie. E10 beskriver detta fenomen som att det i Sverige finns “en okunnighet, ett
avstindstagande, en fientlighet, ett f6rlojligande av religion vilket drabbar oss judar”. I8 berittar
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att det i hennes kretsar kan anses lite "hippt” att hon ir judinna och att hon kan fa lite "exotiska
pluspoing”, men nir frigan om att hon har omskurit sina pojkar kommer upp blir tonen en annan.

18: Kring omskirelse har det varit vissa... Folk har varit vildigt... Allesa,
dven som vin, kompis... Inte nira vinner men liksom kompisar, grannar, har
ju varit sa hir, "Va? Ar inte det jittekonstigt?”. Och di kan jag ju uppleva att
det har varit en del rasism kring det, om man fir siga sa. Eller rasism, eller
okunskap, jag vet inte vad jag ska siga.

I dessa olika beskrivningar av vardagsantisemitism kan sparas flera teman som brukar lyftas fram
som specifika for rasism mot judar. Fér det férsta dterfinns den grundliggande rasistiska uppfatt-
ningen om den "Andre” som annorlunda. Fér det andra kan man se den ambivalens som priglar
antisemitiska uppfattningar: judar kan bdde uppfattas som underligsna och som en hotande elit.
Hir finns ocksa det som Dencik och Marosi (2018) benimner “upplysningsantisemitism” — det
sekulidra majoritetssamhillets avvisande och nedvirderande av judars religiosa traditioner, vilka
uppfattas som avvikande och stimplas som “ociviliserade”.

Det ir dock inte sikert att dessa uttryck for vardagsantisemitism alltid uppfattas som just det. I
min studie tycks de hir uttrycken ganska vanliga men beskrivs av intervjupersonerna ofta som
inte s farliga. Siltenberg (2022) beskriver att, samtidigt som hans intervjupersoner berittade
om upplevelser av rasism, s tenderade de att trivialisera eller minimera betydelsen av dessa. Han
menar att detta beror pd att det i den gingse diskursen om antisemitism finns ett stort fokus pé
de grovsta uttrycken, vilket gor att vardagliga uttryck inte identifieras som antisemitism. Rubin
(2020) menar att fenomenet har att géra med en internaliserad antisemitism, dir minoriteten
inforlivar stereotypa bilder konstruerade av majoritetssamhillet. Han beskriver hur judar ofta
minimerar eller avfirdar kommentarer och skimt som ”det gamla vanliga” och menar att detta
forminskande av rasism 4r en del av internaliseringen.

RADSLA OCH UTSATTHET

Fa allvarliga incidenter, men stor rddsla

Férutom de vardagliga uttrycken for rasism finns ocksa berittelser om mer allvarliga incidenter
fran deltagarna i min studie. De 4r fa — de allra flesta nimner inga upplevelser av det slaget — men
de ir forstas oroande. En person har vid et tillfille face sin yteerddrr frstord. Ndgra berdttar om
verbala pahopp pa 6ppen gata eller i kollektivtrafiken. E10 berittar exempelvis om ett pdhopp
pa Sodra Forstadsgatan, centralt i Malms, en dag for ndgra r sedan di hon promenerade med
“en ritt synlig” davidsstjirna och en ung kille som syntes ha ursprung i Mellangstern slingde

en hatfull kommentar i ansiktet pd henne. E23 har hért nir bilar parkerat utanfér synagogan
och foraren ropat antisemitiska uttryck eller “okvidesord”. Dessa beskrivningar stimmer in pd
Bra:s rapport om antisemitiska hatbrott, dir det konstateras att den vanligaste platsen for dessa
hatbrott, framfér allt det som betecknas “hets mot folkgrupp” dr offentliga miljéer. Det férekommer
ocksa att brotten skett vid judiska institutioner men det ir mer ovanligt (Pollack Sarnecki,
Sahlstréom, och Shannon 2019).

12, som tidigare arbetat f6r JEM, blev vid ett par tillfillen under den tiden utsatt for indirekta déds-
hot av minniskor som ringde till forsamlingens telefon. Hir berittar han om ett av de tillfillena.

12: Jag hade jour for... i begravningssammanhang. Och det hir telefon-
numret... Man ringde till forsamlingen och di var det en telefonsvarare och
[den] hinvisade till mitt mobilnummer. Och d& var det en man som ringde
och sa... D4 var det inspelat att 'vid dédsfall, ring till...” det och det numret.
Och d4 var det en man som ringer pa det numret och siger ja, det giller ett

dodsfall — dict!.
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Samtidigt som dessa berittelser 4r allvarliga 4r de som sagt sillsynta i mitt material. Pifallande
mdnga av deltagarna har inte varit med om néigra allvarliga incidenter. Mdnga nimner explicit

att de aldrig har varit med om négonting. E35 skriver att han har "upplevt vildigt fa personliga
angrepp’, I8 siger att hon inte upplevt pihopp, ”ingen har ropat ’jivla judar!’ efter oss”. 110
menar att han inte vet ndgon ildre minniska (i sin alder) "som nu ir utsatt, eller har varit”, dven
om han medger att han inte kiinner alla. I1 siger att han aldrig kint sig utsatt som jude. Detta 4r
en pataglig skillnad mot resultaten i min tidigare studie (Katzin 2021) dir alla judiska barn och
unga som jag intervjuade varit med om négonting och dir flera varit med om allvarliga incidenter.

Trots den relativa frinvaron av allvarliga hindelser 4r diskussioner om otrygghet och ridsla
mycket férekommande i studien, vilket dr viktigt att notera och forst, trots de ovan nimnda
resultaten som kan framsta som positiva. Manga uttrycker exempelvis i enkitsvaren att de
upplever otrygghet, en del ren ridsla. I8 till exempel, beskriver att hennes utsatthet som judisk
Malmébo ligger just i ndrvaron av ridslan.

18: Jag kan kiinna mig utsatt inda for jag dr ridd emellandt och jag kan vara
ridd. Speciellt nir det hinder olika grejer, s& kan jag ju vara ridd nir mina
barn ir dir, till exempel, att det ska komma négon galning /.../ Men just nir
det 4r s& mycket bevakning eller just nir man hor om att nu har det varit ett. ..
Nigon kastar in en viska eller du vet s3 hir... D4 klart att jag kan bli ridd och
tinka ’tink om vi hade varit dir d4’ eller *tink om barnen hade varit pa den
gruppen precis den timmen’ eller... Men jag har inte varit s& mycket utsatt si.

E14 skriver att hon ir ridd, for att hon sjilv och andra med judisk tillhorighet ska bli utsatta.
Sérskilt ridd 4r hon for act barnbarnen ska rika ut for nigonting. 16 beskriver ocksa en orolig
medvetenhet som kan drabba honom nir han gir med sina judiska vinner till krogen for att

dricka ol.

16: Ja, nu 4r vi pé en offentlig plats, den dir killen har yarmulke? p3 sitt
huvud... Vi dr fler sd det kidnns som safety in numbers liksom. Men 4nd4,
typ pratar vi for hdgt? Man tittar runt lite. Ar det nigon som... som...

Denna otrygghet aterfinns ocksa som ett tydligt tema i Bra:s hatbrottsrapport (2019). De beskriver
att det dels rér sig om en otrygghet som orsakats av hindelser intervjupersonerna sjilva har
upplevt, eller som drabbat vinner och bekanta, dels ir det en otrygghet som aktiveras i samband
med nyheter om grova brott i andra linder.

Forhandlingar om synlighet och 6ppenhet

Manga av de svarande som inte upplevt utsatthet relaterar detta till att de inte bir judiska symboler,
antingen for att de aktivt undviker det eller for att de av andra skil inte vill. Det finns bland
deltagarna en oro kopplad till att man inte vet vad man har att vinta sig i olika interaktioner

och dirfér r forsiktig med att berdtta om sin judiskhet, dven om man inte har haft obehagliga
upplevelser tidigare. Detta beskriver 16 som att han resonerar utifrin att han vill vara "better safe
than sorry!”. I8 siger att hon inte vill géra "egna sociala experiment” men antar att det finns fog
for oron baserad pa andras och medias berittelser. I5, som beskriver mycket oro éver att bli utsatt,
resonerar om varfor han inte har blivit det utifrin sin begrinsade synlighet.

I5: Det dr inte typ som att jag har blivit attackerad eller att det 4r... Du vet,
det har inte hint att nigon har verkligen kallat mig for nigonting, jag vet inte,
‘judejivel’ eller ndgot sint. Men ja, titta pa mig, jag menar jag ir inte direkt
superjudisk av mig. Jag gir inte runt med en kippa eller en magen david* eller
ndgot sant.

#Yarmulke &r jiddisch for kippa.
* Hebreiska for davidsstjarna.
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I8 tror ocksa att hon har sluppit utsatthet for att folk inte kdnner till att hon ér judisk. Hon ar
“inte en synlig talesperson” och hon gir ”inte med synliga symboler” vilket hon menar ir ett
aktivt val som mojliggor for henne att bestimma nir hon ska vara 6ppen om sin judiska identitet.
Hon siger dock att hon 4r det i ménga sammanhang, att vissa i hennes familj ”4r vildigt mycket
mer... innu mer hemliga”. E15 uttrycker i enkiten ndgot som sammanfattar vad flera deltagare
ger uttryck for.

E15: Som tidigare angett har jag inte personligen rikat ut for nigra angrepp.
Men genom allt jag hort, list och sett i media skulle jag nog inte utan vidare
tala om min judiska tillhérighet i precis alla ssammanhang i Malmé. Rér mig
relativt fritt utan att kiinna ridsla, men jag ser nog inte omedelbart s3 ’typiskt
judisk ut. Bir inte heller judisk symbol runt halsen. Inte pga ridsla, men dger
inte nigot sidant smycke som jag tycker om.

Resultaten i Bra:s rapport (2019) tyder pa att risken for att bli offer for antisemitiska hatbrott ir
hégre for personer som dr dppna med sin judiska identitet, antingen genom att beritta for andra
eller genom att bira judisk kladsel eller judiska symboler. Dessa diskussioner, om utsattheten for
den som 4r ”6ppen”, dr ocksd framtridande i min studie. Nagra lyfter fram att de som syns, som
till exempel rabbinerna, lever med sirskilda risker, vilket i sig 4r ett tecken pa judars stora utsatthet.
I7 hinvisar exempelvis till den ortodoxe rabbin som bor i staden, om han ”gér Gver gatan sa ser
man att han ir jude” medan de inte ser vad hon 4r pé lingt hill, vilket hon menar kan vara ett
skil till att hon sjilv inte varit med om ndgot. I8 hinvisar ocksa till rabbinen och vad han utsitts
for som ett tecken pa judisk utsatthet i Malmé: “Jag gr ju inte sjilv med liksom chabadutstyrsel®
pa gatan, si. Men jag kan ju tinka mig hur det hade varit om jag hade gjort det.” Wigerfelt och
Wigerfelt (2016) diskuterar ocksa den ortodoxe rabbinens utsatthet, som varit vilrapporterad

i media och resulterat i manga polisanmilningar. De beskriver att rabbinen, som kan ses som
identifierbar som jude med svarta klider och lingt skigg, har blivit bdde ett officiellt ansikte och
en slags objekt for antisemitismen i Malmo. Han har manga ganger fitt glapord riktade mot sig,
foremal kastade efter sig och har vid nigot tillfille ocksa hotats med att bli pdkérd av en
forbipasserande bil.

Utifran denna relation mellan synlighet och utsatthet kan man siga att det pagér en slags
forhandling hos minga judiska Malmébor om hur 6ppna de kan vara med sin judiska identitet i
olika ssammanhang. E39 skriver exempelvis att han ”far stlsitta” sig for att ha pa sig kippan nir
han gar till synagogan och att han inte hade vigat gi runt med en t-shirt med hebreiska tecken.

I Wigerfelts och Wigerfelts (2016) studie beskrev intervjupersonerna i Malmé pa liknande sitt
hur de reflekterade Gver var och i vilka situationer de kunde vara 6ppna med judiska identitet. Att
bira judiska symboler i offentliga miljder var exempelvis en friga som deltagarna i deras studie
noga dvervigde.

En del socialt konstruerade stigma, som de forknippade med rasism, kan for vissa vara mojliga

att d6lja och da kan individer vilja att "passera” for att dolja sin tillhérighet till en viss grupp.
Psykologisk forskning pd minniskor som aktivt déljer sin identitet for att passera visar att detta
beteende inte minskar skammen som associeras med utsattheten, utan tvirtom (Kite och Whitley
2016). Att manga judiska Malmébor har méjlighet att dolja sin identitet och dirmed “passera”
som en del av majoritetssamhillet ska alltsa inte tas som nigonting positivt, utan som en risk-
minimerande dtgird som 4ndé bevarar upplevelsen av utsatthet.

Réddslans uttryck och riktning

Hur tar oron, otryggheten och ridslan sig uttryck? I3, som konverterade pa 1980-talet, berittar
att ndr hon gjorde det sé fick hon pa samma ging lira sig mycket av vad hon kallar ”den judiska
ridslan”. Hon har sedan bott i bdde Géteborg, Stockholm och Malmé, och hon upplever att
Géteborg och Malmo priglas mer av ridslan dn vad det judiska livet i Stockholm gor. I8 berittar

# Chabadutstyrsel ar den kladsel som de judar som tillhér den chassidiska inriktningen chabad traditionellt har (se fotnot ovan).
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om att hon, trots att hon tycker att det dr problematiskt, for detta vidare till sina barn nir hon
sdger till dem att ta av sig kippan nir de limnar forsamlingshuset eller synagogan. ”Och det lir
jag ju dem, forstdr jag ju sjilv, att jag lir ju dem att... liksom... nu tar vi av den nir vi gar hem.”
Négra av de svarande nimner att de inte sjilva ir ridda men att de har familj eller vinner som ir
ridda eller otrygga. E17 skriver till exempel att han sjilv inte dr orolig, men att han noterar att
“vildigt ménga av mina bekanta ir mer eller mindre ridda f6r negativa konsekvenser av att 6ppet
visa sin judiska identitet.”

Vad giller da ridslan? Det ir tydligt att det 4r vissa diskurser som aterkommer i deltagarnas
berittelser om vad som oroar dem. Néigra teman kan identifieras: ridslan for grova valdsbrott,
framfor allt riktade mot judiska institutioner; ridsla kopplad till barn och skola; ridsla for att
vistas i vissa omraden och komma i kontakt med andra minoritetsgrupper i Malmg; och ridsla
for hogerextremism och hogerpopulism.

Ridslan for “véld och hot”, som I8 beskriver det, priglar flera berittelser. Hon siger sjilv att hon
kan tinka pd det nir det ir stora arrangemang i forsamlingshuset: Nu 4r vi trehundra hir, vill
nagon utplina oss s ir det nu liksom, f6r da finns ingen kvar. Alltsa, det 4r ju typ alla 4r ju pé en
Purimfest! Alltsd sdnt tycker jag dr... liskigt.” 14 beskriver ocksé att hon ir ”jittemedveten” om
att det kan hinda grejer om man ir pa fel plats eller syns i fel ssammanhang, om en galen person
skulle bestimma sig for att g till attack. Hon ir inte orolig till vardags och cyklar exempelvis
overallt i staden. Hennes oro giller i stillet de enskilda grova valdsdaden.

For de deltagare i studien med yngre barn dr det tydligt att deras oro kretsar kring deras utsatthet.

I5: Jag ir jitterddd for den dagen nir det kommer bli ett riktigt problem i
skolan. /.../ Det kan litt sdra mina barn. Bara ord. Sen har man hért ocksé
om... om fysiska attacker ocksa och det... det ir liskigt, verkligen. Men jag 4r
mest ridd bara for det hir bakgrundshatlet].

I9 oroar sig ocksa for sitt barns skolging och har aktivt valt skola utifran ridslan for utsattheten.
[8:s barn ir inte 6ppna med sin judiska identitet i skolan for att "det inte kinns tryggt”. Men dven
I10, som har vuxna barn, dr 6vertygad om att skolan ir en plats for mycket av det som sker, och
menar att det i princip bara dr dir som judar i Malmé ir riktigt utsatta.

110: Om vi tittar pd i Sverige, s ir det ju storre... I jimforelse med de flesta
judar i hela virlden sa har vi det oerhort lugnt hir. Alltsa, relativt sett, va.
Och om man inte gar i skolan, eller har barn som gér i skolan, eller ir lirare
[skrattar till] s3... si behdver man i princip aldrig triffa pd det.

MK: Du tinker att skolan ir den...
110: Ja!

MK: ...absolut mest drabbade platsen?
110: Ja! Ja, tveklost. Tveklost!

De hir berittelserna gir ocksa igen i ett par enkitsvar frin personal som arbetar eller arbetat i
skolan och stimmer éverens med den rapport jag tidigare skrivit (Katzin 2021), liksom med en
annan rapport frin Malmé stad om hatbrott i skolan, som beskriver bade lirare och elever som
utsatta i den miljén (Malmo stad 2020).

Vanligt férekommande i undersékningen 4r omnimnandet av olika omraden i staden som en del
av deltagarna aktivt undviker och uttrycker ridsla i relation till. E32 undviker att “skylta” med
sin judiska identitet i vissa omraden ("typ Rosengird”) eller undviker dessa omraden helt. E34
skriver att det finns omraden som hon inte rér sig i, pa grund av “oro att nigot skulle hinda”.
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E10 skriver att hon inte skulle g med sin davidsstjirna i "Malmés sédra ytteromraden”. I5 gir
inte och handlar i Rosengérd. I8 ir ibland orolig nir hon cyklar f6rbi Méllevingen om dir pigar
nigon antiisraelisk manifestation. Ocksi ett par deltagare lyfter fram otrygghet som de upplever
i samband med demonstrationer dir de ir oroliga for att antisemitiska slagord kan forekomma.
Det hir forhillandet till staden beskrivs av Wigerfelt och Wigerfelt (2016) som att det kan finnas
“rumsliga konsekvenser” av hatbrott, i form av att utsatta grupper skapar mentala kartor éver en
stad och var den upplevs som siker, vilket paverkar deras vardagssituation.

Flera deltagare nimner ocksé explicit en oro f6r relationerna till andra minoritetsgrupper i staden,
personer som av deltagarna i min studie benimns som exempelvis “unga killar frain Mellanéstern”
(E10). Flera nimner en oro for att det bland Malmés befolkning med rétter i Mellandstern ska
finnas en antisemitism som kommer ur den statsunderstddda antisemitiska propaganda som finns
i flera stater i Mellanéstern, inte minst Syrien. E29, som skriver att hon 6ppet visar och talar om
sin judiska identitet och som girna talar med andra om deras religion, uttrycker indé en osikerhet.

E29: Mina funderingar ibland gir kring unga min frin [M]ellangstern som
talar ett annat sprik — de[m] skulle jag girna vilja/viga samtala med och f3
héra om deras tanke kring det judiska — men dir kdnner jag en ridsla eftersom
jag inte kan bedéma dem.

Ett ytterligare tema i ridslan 4r oron f6r hégerpopulism och hogerextrem organisering. E2 skriver
att hon 4r "beklimd” 6ver hégerpopulistiska partier, men 4n sé linge har jag inte mirke av dem
personligen férutom nir de demonstrerar i stan eller liknande. Dessa undviker jag och tycker ir
extremt otrygga och obehagliga.” Ocksé I1 4r orolig for den hégerpopulism som har sin grund i
Bevara Sverige Svenskt-rérelsen, som han personligen var utsatt f6r under 80-talet.

I1: Jag tinker pa de hir hogerextremistiska grupperna dir det ocksd finns
antisemitiska traditioner. For jag tinker att det dr dérifrin jag kan kiinna ett
hot. Ett hot mot mingfalden, mot det judiska.

17, som generellt inte kinner sig utsatt, dr skrimd “pé riktigt” av hogerpopulistiska och hoger-
extrema rorelser. I3 kinner en sadan oro for hégerpopulistiskt maktovertagande att hon siger att
hon ir beredd att limna landet om det skulle ske, ”for det vill jag inte vara med om”.

Radslans konsekvenser

Vad kan ridslan leda till i den judiska gruppen? Bra:s rapport om antisemitiska hatbrott (2019)
visar att dessa skapar bide akut &ngest och en aterkommande kinsla av otrygghet och oro i
vardagen. Otryggheten ir bade kopplad till egna upplevelser men aktiveras ocksa i samband med
nyheter om grova hatbrott i andra linder. Ménga av Bré:s intervjupersoner beskriver, pA motsva-
rande sitt som i min studie, att de har utvecklat ett sikerhetstinkande i vardagen fér att minimera
risken fér att bli utsatta. Konsekvensen blir, konstaterar rapporten, att sjilvbestimmandet for
gruppen judar kringskirs pa grund av ridslan for ate bli utsatt for ett hatbrott.

I5 berittar att hans barn knappt vet vad en jude ir, vilket dels beror p4 att han ”ir s3 himla
ateistisk”, dels pd att han ir ridd for att de ska kunna identifieras som judar.

I5: En del av mig tidnker "ih, om vi ddmpar det lite extra mycket, dd kommer
de inte utsdttas for allt det hat som finns’. Det dr fruktansvirt nu nir jag siger
det rakt ut. Jag tinkte inte pa det forrin nu egentligen. Jag gillar att [triumfera
med] att jag 4r ateist men delvis dr det detta ocksa, tyvirr.

MK: Men kan man siga att du lite viljer mer assimilation dn vad du skulle
vilja ha pé grund av ridsla?

I5: Ja! [tystnad]
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"Minoritetsstress” 4r ett begrepp som ursprungligen utvecklades for att beskriva den psykologiska
paverkan som det hade pA HBTQ-personer att tillhora en minoritet, men begreppet har

sedan 6verforts for att beskriva dven andra minoriteters erfarenheter av stress kopplade till sitt
utanforskap. Stressfaktorerna kan vara externa och bestd i mikroaggressioner, diskriminering,
trakasserier, hot och vald. Men stressfaktorerna kan ocksd vara interna och besté i minoritets-
medlemmarnas medvetenhet om och forvintan pé att bli illa behandlade p4 olika sitt pa grund
av sitt minoritetskap (Kite och Whitley 2016). I1 beskriver till och med sjilv sina upplevelser frin
barndomen och genom livet med hjilp av begreppet minoritetsstress, som han har hort ett radio-
program om vilket fick honom att tinka "mmm, det har jag haft.” Han reflekterar exempelvis
over barndomens utanfdrskap som bestod i att familjen uppfattades som annorlunda eftersom de
it annan mat med andra kryddor, en upplevelse som resulterade i en kinsla av att vara exkluderad
och annorlunda och som ledde till att han uppfattade att han behovde vara forsiktig.

Ridslan okar ocksd vaksamheten infor faror i utsatta gruppers omgivning, sivil verkliga som
inbillade sddana. I Fuhrs studie (2016, 322), liksom i min, fanns det intervjupersoner som talade
om gruppen som “paranoid” och ”6verkinslig”. Det finns alltsd inom gruppen en tydlig med-
vetenhet om denna hypervigilans och hur den paverkar gruppen. 110 beskriver att det inte 4r hans
“grej att vara ridd” pa det viset som han uppfattar att minga judar i hans nirhet 4r, men att han
tror att det beror pa att han inte sjilv rikat ut f6r nagonting. Hade han gjort det tror han att han
hade haft en annan vaksamhet och misstinksamhet. 19 beskriver hur hon sjilv reflekterar over
sina orostankar.

I19: Om det 4r hégtider, shabbat, och vi nirmar oss till synagogan och jag...
det bara... Det ir svirt ibland att slippa tinka att om man vill liksom skjuta
oss till exempel, det kan man gora jicteldte for act just nu ir vi liksom pa
tridgirden, inte i sjilva byggnaden. Men jag vill inte fastna i dessa tankar for
det dr ldte act utveckla paranoia, men... men de kommer ibland.

Férvintningar pé att bli utsatt kan bdde komma fran tidigare erfarenheter men inte nédvindigtvis,
utan den kan ocksa ha éverforts genom kunskap om de fordomar om och utsatthet som gruppen
generellt upplever i ett samhille. Dessa férvintningar orsakar stress eftersom minoritetsgruppens
medlemmar inte vill behéva uppleva avvisande eller utsatthet och de anvinder sig dirfér av olika
forsvarsstrategier, som undvikande av vissa milj6er, 6verdriven uppmirksamhet pd tecken pa hot
och att délja sin identitet. Att ofta uppleva sig behova 6vervaka och kontrollera sin omgivning pa
detta sitt dr skadligt i sig, och kan till och med vara mer skadligt 4n att faktiskt vara med om
diskriminering (Kite och Whitley 2016). Ridslan for hatbrott leder alltsé till en rad olika strategier
hos dem som kan vara offer for dem. Det handlar om att délja sin identitet, om sikerhetstinkande
och om en hojd uppmirksamhetsniva i vardagen, vilket, som Bra (2019) pipekar, innebir
inskrinkningar i det vardagliga handlingsutrymmet f6r judiska personer.

Hur kan man forsta “"den judiska radslan”?

Det finns alltsd en pataglig skillnad mellan frinvaron av egna upplevelser av utsatthet och nirvaron
av en oro hos ménga i den judiska gruppen i Malmé. Hur kan man forstd denna skillnad? Det dr
uppenbart i undersékningen att det finns en diskurs som cirkulerar kring otrygghet och ridsla
och som kommer ur gruppens kollektiva kunskap om saker som har skett och hot som finns. Men
undersdkningen pekar ocksd ut nagra faktorer som kan verka forstirkande pd dessa upplevelser

av otrygghet.

En del av den ridsla som judiska Malmébor upplever kan sparas tillbaka till de sirskilda dragen
hos antisemitism. Judar i Malmé idag drabbas férmodligen endast i begrinsad utstrickning
av diskriminering pd bostads- eller arbetsmarknaden, och detta ir inte heller ett tema i min
studie. Diremot méste de leva med en existentiell ridsla for att bli utsatta for grovt vald. Denna
ridsla relaterar ocksa till de attacker som ibland sker mot judar i offentligheten och mot judiska
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institutioner virlden 6ver (exempelvis i Paris 2015, Képenhamn 2015, Pittsburgh 2018 och Halle
2019). Teorier om hur hatbrott och terror paverkar kollektiv som kinner sig hotade kan bista i
forklaringen. Wigerfelt och Wigerfelt (2015), som studerat en grupp skanska judars upplevelser
av hatbrott, lyfter fram att hatbrott dr virre in manga andra brott eftersom de ger signalen att
hela gruppen bor veta sin plats. Det ir alltsi inte nodvindigt att sjilv ha varit utsact for ace bli
paverkad, utan det latenta hotet mot hela gruppen kringskir de potentiella offrens méjligheter att
leva sina liv som de vill. Att stindigt vara uppmirksam kring sin sikerhet gor att man medvetet
eller omedvetet blir begrinsad i hur man upptrider och var man vistas. I8 beskriver vad det 4r for
upplevelse som ligger till grund f6r hennes ridsla.

18: Det som skulle hjilpa mig mest tror jag ju ir om inte det finns liksom att
’ni 4r...” Om man inte kinner sig som ett hatat folk, dé skulle det ju hjilpa
mig mest. D4 skulle jag ju dels kunna gd pa grejer utan act kinna mig nervos.
Alltsa, nu gor jag det fast jag kiinner mig nervés, om man siger si!

P4 liknande sitt visar Bré:s rapport (2019) att vetskapen hos de judiska intervjupersonerna om

att andra personer har utsatts for hatbrott ricker for att de ska kinna sig utsatta dven om de inte
sjdlva har utsatts. Vetskapen kommer genom vinner och bekanta men ocksé genom nyheter pa
tv, i sociala medier och tidningar. Socialpsykologisk forskning visar ocksé pa ett fenomen dir
individer som tillhor en utsatt grupp kan uppleva gruppen som utsatt, trots att de sjilva inte
upplever sig som utsatta eller beskriver att de har varit med om utsatta situationer. Detta forklaras
av att det tycks enklare att forstd och identifiera diskriminering pa gruppniva in pa individniva
(Kite och Whitley 2016).

Det finns ocksé en aspekt som handlar om tidigare hotbilder mot kollektivet som lever kvar i det
sociala och psykologiska medvetandet hos gruppen. Detta beskrivs genom socialpsykologiska
teorier om stillforetridande grupptrauman. Stillféretridande grupptrauma definieras som en
livs- eller sikerhetshotande hindelse eller 6vergrepp som hint vissa medlemmar i en social grupp
men som upplevs av andra medlemmar som deras egen erfarenhet pa grund av deras personliga
tillhorighet till gruppen. Hagkomna trauman pé gruppnivé skapar hos ménga kinslor av dngest
och oro infér tanken att traumat skulle kunna ske igen, eller att andra hemska saker skulle kunna
drabba dem pa grund av deras tillhérighet till den utsatta gruppen (i detta fall judar). Fuhr (2016)
visar hur denna dngest pd manga sitt formar identifikationen med gruppen fér dem som upplever
den. Grupptrauma fran det férflutna vivs alltsd samman med gruppmedlemmarnas nuvarande liv
och pa sa sitt ocksa kan bli konstituerande for deras gruppidentitet.

Detta fenomen ir ocksé framtridande i ndgra berittelser frin deltagarna i min studie. I2 beskriver
exempelvis hur han haft ett samtal med ndgra dldre medlemmar i fsrsamlingen som oroat sig for
att de andra eleverna i deras barnbarns skolklass ska fa reda pé att barnbarnet ir judiskt.

12: Flickan sjilv ir kanske inte ridd men hennes morférildrar som har fakeiske
personliga erfarenheter, for att inte tala om deras forildrar.

MK: Det ir intressant tycker jag, alltsd att det finns liksom en gemensam
ridsla i gruppen som skapar forsiktighet pA manga nivéer, ir det s du..?

12: Absolut!
MK: Beroende pi de historiska erfarenheterna?

12: Ja. /.../ Det klart. Det dr nagonting som aldrig férsvinner helt och hallet.
Min svirmor overlevde andra virldskriget tack vare falska identitetshandlingar
och att hon talade polska flytande och hade... var bladgd och ganska ljushérig.
Och hon avslojade inte sin judiskhet f6rridn. .. en bra bit in p& 50-talet. Det dr
ocksi en sorts ridsla. Jag har minga bekanta hir i min dlder eller nigot yngre,
deras forildrar berdttade inte for dem att de var judar, for att inte utsitta dem
for nagra risker.
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Den historiska erfarenhetens betydelse lyfts ocksé av 110, som sjilv har en slike som varit linge i
Sverige och dirfor forskonats frin valdsam forfoljelse i ndgra generationer. Han tinker ocksd pd
en upplevelse hos en generationskamrat som blev misshandlad pa rasterna i skolan f6r att han var
jude, vilket ocksa gor att de forhéller sig olika till upplevelsen av hot.

110: Om du har en bakgrund fran andra linder @n Sverige s4 har du ofta... om
inte du s3 dina fordldrar har varit utsatt, eller morforildrar eller farforildrar.
/.../ S& jag tror att har det funnits med liksom i familjeberittelsen, narrativet
ddr, s3 tror jag att... att det dr mer aktuellt. Manga har ju... Om jag tinker pa
min kompis som vixte upp i Kristianstad som slogs varje rast, eller blev slagen,
sa... och han ir inte speciellt paranoid, men han... /.../ Han ir ju mycket mer
kinslig for det 4n vad jag dr. Sa det har ju med familjehistorien att gora ocksa.

I3, som har bott bade i Stockholm, Goteborg och Malmé och upplever att de tvd senare stidernas
judiska befolkning priglas mycket mer av ridsla, har ett resonemang om att detta har att gora
med skilda historiska erfarenheter.

13: I Stockholm ir det dldre judiska slikter som 4r mer svenska och kommit
hit for lingesedan och vuxit upp och liksom... Det ir inte alls lika minga

som invandrat som hir i Malmé. Hir kommer ju méinga judar frin de olika
linderna i ststaterna. Och Malmés forsamling har nog vixt varje ging det har
kommit en flyktingvdg. S& man kan se det. Och det priglar ju ocksd férsam-
lingen, att man har nigot bagage med sig.

En annan aspekt av de judiska Malmébornas bild av sig sjilva och sin utsatthet, ir den stora
mediebevakning som finns av antisemitiska hindelser i Malmé. I Wigerfelts och Wigerfelts studie
(2016) hinvisade intervjupersonerna ofta till incidenter som rapporterats i media och berittar om
att savil dessa hindelser som den stora mediebevakningen av dessa har paverkat deras upplevelse
av utsatthet. Werner Bergmann (2020) papekar att det inte bara ir hur utbredda antisemitiska
uppfattningar dr som kan skapa en upplevelse av en pagdende och skande antisemitism, utan
ocksa i vilken utstrickning detta lyfts i media och i den politiska debatten. Wagrell (2022)
konstaterar ocksé att hur man talar om antisemitism och problematiserar den i offentligheten
och hur antisemitiska hiindelser portritteras i nyhetsrapportering paverkar hur judiska personer
upplever och ser pé sin egen sarbarhet och utsatthet. Upplevelsen av otrygghet i Malmé kan allesd
forstirkas av det stora fokus som finns pa antisemitiska hindelser och antisemitism i Malmg,
vilket internaliseras och férstirker bilden av det som faktiskt sker for judiska Malmébor.

Sakerhetsarbete och otrygghet i en ond spiral

Upplevelsen av otrygghet och de faktiska attackerna mot judiska platser i Malms, har lett till
framvixten av ett omfattande sikerhetsarbete, som innefattar fysiska sikerhetshinder, 6vervak-
ningskameror och personal som arbetar med sikerhetsfrigor. Detta ir inte unikt fér Malms eller
Sverige, utan speglar en utveckling som har skett i stora delar av Europa de senaste decennierna.

I Bra:s studie (2019) beskriver de intervjupersoner som arbetar i judiska forsamlingar att sikerhets-
arbetet har 8kat successivt och inneburit en allt tyngre uppgift och stérre kostnad for forsamlingarna.
Den omfattande sikerheten uppskattas for att den bidrar till en kinsla av trygghet, men samridigt
innebir den begrinsningar i 6ppenheten.

Deltagarna i min studie lyfter fram hur mycket sikerhet som omgirdar férsamlingen och judiska
arrangemang, vilket i sig skapar en kinsla av utsatthet eller 4&tminstone pdminner om utsattheten.
Av vissa upplevs de omfattande sikerhetsarrangemangen som ett bevis pd ett omfattande siker-
hetshot riktat mot judiska institutioner i staden. E33 papekar att det finns en stor utsatthet som
blir tydlig av det skydd som krivs for att man ska kunna utdva religionen, alla véra tillstillningar
mdste omges av en sikerhet som saknar motstycke. Barnliger, platser och annat maste hemlighallas.”
E15 beskriver kring hur dessa sikerhetshot och -tgirder kan upplevas.
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E15: Hela situationen som medlem i Judiska forsamlingen Malmé ir djupt
krinkande. Om ingen annanstans sé blir jag pAmind dédr om hur utsatt den
judiska gruppen ir. Det judiska organiserade livet i egna fastigheter dr extremt
sikerhetsomgirdat, vilket ses som nddvindigt. Men det 4r ocksa djupt tragiske
att det ska behovas och inte minst dr det forknippat med extrema kostnader
som i sig ir mycket himmande f6r att skapa en levande judisk organism. Det
belastar en redan besvirlig ekonomi mycket hart.

I9 tycker att det dr "ldskigt” och "otrevligt” att det vid varje hdgtid finns polisbilar utanfor
synagogan. Hon siger att hon forstdr "att de dr dir for att forsvara oss” men “bara tanken att
detta behévs” ir otick. 14 beskriver ocksd att hon framfér alle tinker pé sin otrygghet nir hon ska
bescka synagogan.

I4: Det blir ju jittetydligt att det inte bara 4r att kliva rakt in, utan det 4r
nigon som stir och kollar och si klickar de pa dorren och si fir jag gi in dit
liksom. S4 det blir anda svirt att... Det gar inte att undvika medvetenheten
om att... att jag dr en maltavla. Vare sig det hinder nagonting i mitt liv eller
inte liksom.

Men f6r henne ir det inte bara férknippat med ridsla utan skapar ocksé en kinsla av olust infér
hela situationen att besdka synagogan pd de judiska hogtiderna.

I4: Jag liksom kliver in ndgonstans dir det 4r sd bepansrat och sa skyddat det
bara kan vara. Och dir ska jag gora nigonting som har med lust att gora,
tradition och att fa umgas och siga ’hej!” till folk och... nej, s jag tycker att
det dr mera en bérda, eller borda ir det ju inte, men det ger mig mer huvudbry
in vad jag tycker att det kidnns roligt och stimulerande, faktiskt.

Sikerhetsarrangemangen uppfattas alltsd av vissa som ett problem i sig, som himmar det judiska
livet. I1 menar att sikerhetsarrangemangen ”i stillet for att hjilpa minniskor att hantera sin
ridsla” har “haussat upp ridslan”.

I1: Jag tinker pa nir det har varit chanukka-firande pa Stortorget. Det har ju
blivit sd neurotiserat, pi grund av att poliser ska bevaka. Och jag forstir att
man ir orolig och... Samtidigt — 4 ena sidan vill man synliggora: *detta ir vi,
detta ir en hogtid som vi firar’ men genom att det drar ihop en massa poliser
i samband — hela hégtiden blir ju neurotiserad! D4 ir det lika bra att inte gora

det alls.

Sikerhetsarrangemangen har forstis tillkommit pa grund av externa hiindelser som skapat
otrygghet, men riskerar ocksi att ka otryggheten, slutenheten och de negativa upplevelserna av
att besoka judiska platser och arrangemang, i en ond spiral. I Fuhrs studie (2016) fann hon att

de judiska institutioner som hon undersékte lade mycket tonvikt pé att kommunicera tidigare
och nuvarande hot mot sina medlemmar. Hon menar att detta kan riskera att gora traumat mer
nirvarande for dem. Hon skriver dock ocksa att institutionerna agerar pa detta sitt av en forstielig
anledning: enligt deras rationalitet kan en medvetenhet om hoten anvindas for att forebygga
framtida hindelser. Detta tar sig till exempel uttryck genom sikerhetsvakter framfor synagogan
och andra sikerhetsarrangemang i samband med judiska hégtider och kulturhindelser. Forskning
om tillit och sikerhet visar dock att évervakning och sikerhetsarrangemang kan upplevas som
kortsiktigt trygghetsskapande men lingsiktigt skadligt for tilliten. Tillit paverkas av samhilleliga
strukturer och attityder och ir kopplade till médnniskors personliga historia och sociala position.
En upplevelse av trygghet ir alltsd inte enbart beroende av en rationell strategisk kalkyl utan
ocksd av en social kontext, dir évervakning pd sikt tycks bidra till en minskad tillit till samhillet
och till andra minniskor (Viola och Laidler 2022).
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Men alla ar inte raddal!

Hur stark, nirvarande och genomtringande ir ridslodiskursen i Malmés judiska liv? Samtidigt
som det i min studie alltsd finns mdnga som uttrycker ridsla, finns det ocksd en framtridande
grupp som svarar att de inte upplevt utsatthet och inte kidnner sig otrygga. Nigra framhaller till
och med bestimt att de inte dr ridda. Vissa, som E2, skriver att de alltid 4r 6ppna och att de gar
med judiska symboler. Likadant gor 110, som beskriver att det inte "ligger for” honom att vara ridd.

110: Nir jag gir till synagogan har jag ju alltid kippa pa mig. Nu for tiden
bor jag ju... Det ir ju inte sd lingt, det 4r inte s lingt, det dr inte mycket att
skryta med. Men forr gick jag ju frin Djupadal, hela vigen genom staden och
da tog jag aldrig av mig kippan. Alltsa, det 4r liksom... det 4r fortfarande en
grej for mig. Och jag har aldrig varit utsatt for ndgonting, vad jag vet.

Jag fragade alla deltagare i intervjustudien om ridsla och antisemitism var ett stindigt nirvarande
tema i deras judiska umginge och si gott som alla svarade att si inte var fallet. Man talar framfér
allt om annat nir man triffas, som I8 beskriver.

18: Nej, jag tycker det hors vildigt lite om det. /.../ Nir jag varit pé olika
sddana hir middagar och fester och sint, da pratas det typ aldrig om det. /.../
Faktiske inte. Jag tycker inte det 4r ett tema utan temat dr mer 'ja, men hur
ska vi géra med det ligret och hur ska vi fira det och...” ja, men det ir liksom
inte... Jag tycker det ir ett positivt fokus mer dn "&h, vad det 4r synd om oss
och vi ir s utsacta’. Det hér jag aldrig.

Niégra av deltagarna i studien vill ocksé problematisera den ridsla som de tycker sig se hos andra
judiska Malmébor. 17 siger att hon till och med kom till intervjusituationen med en agenda: hon
vill visa att det inte bara finns “en judisk rést i Malmé”, en rést som hon generellt tycker priglas
av ridsla och slutenhet.

17: Jag tycker att det ir viktigt hur vi som judar beter... inte beter oss, det dr
inte det, men hur vi méter andra och om vi 4r instingda och ridda sd dr det
inte bra. D4 kan vi inte... Det blir simre si [suckar].

I3 tycker pa ett liknande sitt att instillningen i sig kan vara ett problem, men antyder att det har
med att det finns olika minniskosyn att gora.

I13: Minga pratar mycket om det, att de ir ridda och ridda, och jag tycker
man... [suckar] Som jag ser det si bygger man pa en ridsla innu mer 4n att
man forsoker ta bort riadslan. /.../ Men jag kan ocksa vara lite for... aningslos
och naiv! 83 att jag ser... jag vill inte se det si att sig. Utan jag tror att alla
minniskor ir trevliga och bra.

Det finns ocks3 ett aktivt motstdnd mot att pd grund av ridslan behéva délja sin judiska identitet,
vilket bland annat tagit sig uttryck genom kippavandringar, ett projekt som startade i Malmé
2011. 110, som var med och arrangerade de forsta kippavandringarna, berittar om hur projektet
tog sin borjan som en solidaritetshandling och reaktion mot de trakasserier som den ortodoxe
rabbinen var utsatt fér. Han hade ocksa reagerat mot uppmaningar i synagogan att ta av sig
kippan nir han gick ddrifrn, "men vi har vil vad vi vill pd huvudet?”. Han menar att det fanns
en oro i den judiska gruppen for vad det skulle resultera i och sirskilt nir han foreslog att de
skulle gd mot Méllan. ”Varfor skulle vi inte ga till Méllevingstorget?”. Kippavandringarna ir
sprungna ur viljan att manifestera sin ritt att finnas i staden p4 samma villkor som alla andra, for
att det ska vara sjilvklart att ha kippa pa Méllan, liksom var som helst annars. 13 menar att de
har haft en stor betydelse for den judiska gruppens egna frhillningssite till sin synlighet i staden.
Nir hon flyttade till Malmé frin Stockholm, fér ungefir 15 ar sedan, mirkte hon att den judiska
gruppen priglades av mycket ridsla.
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13: Och jag var si forundrad 6ver det. Men da bérjade man med kippavand-
ringarna och vigade sig ut. "Vi ir judar, vi ska synas och héras’. Och det har
vint, det har faktiske vint, i samhillet och i det judiska livet ocksa. Forandrat
till en 6ppenhet och vaga ta diskussionen och inte skimmas for den man ir
utan i stillet vara stolt éver det. Det tycker jag dr mycket tydligt.

Det finns ocksd deltagare i studien som problematiserar eller protesterar mot vissa portritteringar
av Malmés ytteromrdden och de Malmébor som bor dir och som inte helt kinner igen sig i den
gingse bilden.

I1: Jag har jobbat i Rosengard i sex &r och jag kinde aldrig ndgot obehag,
tvirtom. Jag hade magen david®, jag hade en chai*’ runt halsen. *Vad ir det?’
/.../ men aldrig nagot obekvimt. D4 har jag tinkt pd 'vad ir detta som jag har
missat egentligen?” och varfor blir det sd stort? Och det betyder inte att jag inte
ser... att jag inte tror att det inte finns, det klart att det gor. Jag vet ju att en del
blir utsatta, men sen tinker jag ocksd utifrin mina kompisars berittelser da att
det 4r mycket... Det dr ndstan som att man gor en militir undanmandéver.

17 arbetar i Rosengdrd pé en arbetsplats dir de flesta hon méter dr nya i Sverige. Hon menar
bestdmt att hon inte varit med om nagot otrevligt utan uppfattar dem hon triffar dir som 6ppna,
nyfikna och tillmétesgiende. Hon siger ocksd att hon upplever att hon har ett pedagogiskt ansvar
att berdtta om sin judiska bakgrund, eftersom manga hon triffar aldrig har triffat en judisk
person tidigare och har en stor okunskap och att det hon d4 brukar méta ir nyfikenhet.

17: Jag pa deras sida och de dr pd min sida tror jag. Till och med om de tinker
‘ah, du vet, det méste vara folk i hennes familj...” [som ir starkt pro-israeliska].
Det hinder 6verallt att vi har saker som vi inte kommer 6verens 6ver med folk
vi tycker om. Vi ska inte gora det till en jdttestor grej sjilva, tills den andre gor
det, tycker jag. S4 jag vill avdramatisera s mycket som mojligt, skillnader. /.../
Jag borjar frin en position av respekt och 6ppenhet och hittills har det alltid
varit utan det minsta problem /.../ Om man ir inte stel och obekvim sjilv, sd
brukar det ga jittebra!

KOPPLING TILL IP-KONFLIKTEN

Relationen mellan Israelkritik och antisemitism

En anledning till att judar i Europa erfar en 6kad utsatthet trots att de antisemitiska attityderna
har gatt ned, ar att manga judar upplever att hirdfor Israelkritik r hotfullt f6r gruppen judar.
Sannolikheten 4r ocksa storre att mota nigon med antiisraelisk hallning 4n nigon med starka
antisemitiska uppfattningar (Bergmann 2020). Det finns en pdgidende debatt om i vilken
utstrickning den utbredda kritiken mot Israel ska forstds som en form av antisemitism, eller

om det tvirtom ir sd att relevant Israelkritik delegitimeras genom anklagelser om antisemitism.
Oavsett sé visar attitydundersékningar bland europeiska judar att de sjilva uppfattar vissa former
av Israelkritik som antisemitisk och paverkas av denna (Bergmann 2020). En norsk attitydunder-
s6kning visar att bland dem som héller med om ménga antiisraeliska stillningstaganden finns
det ocksa en 6kad tendens att halla med om antisemitiska pastienden. A andra sidan finns det
ocksi en stor grupp som ir tydligt politiske propalestinska utan att halla med om négot antise-
mitiskt pastdende (Bergmann 2020). I Bachners och Bevelanders (2021, 64) attitydundersokning
i Sverige 4r det 6 procent som héller med om péstdendet "P4 grund av Israels politik tycker jag
alltmer illa om judar”.

% Hebreiska for davidsstjarna.
¥ Chai ar en judisk symbol som bestar av de tva bokstaverna i det hebreiska ordet for liv. Forutom Davidsstjarnan &r chai en vanlig judisk
symbol att bara som smycke (Wikipedia, Chai (symbol)).
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Den svenska opinionen var i allminhet positiv till Israel fram tills att Israel blev en ockupations-
make efter kriget 1967. Den forindrade synen pa Israel tog sig ocksa antisemitiska uttryck och
den judiska gruppen i Sverige blev av vissa stillda till svars. Under rosh hashana-firandet 1969
fick synagogan i Malmé bevakas av polis pa grund av ett uppfattat terrorhot (C. H. Carlsson
2021). Anders Persson hivdar i en forskningsbaserad rapport (2021) att det har funnits en tydlig
koppling mellan antisemitism i Sverige och IP-konflikten sedan kriget 1967 och att samtida
antisemitiska yttringar i Sverige ofta ir kopplade till konflikten, antingen genom uttryck i
traditionella och sociala medier eller genom gatudemonstrationer. Persson understryker dock att
IP-konflikten inte i sig orsakar antisemitism utan enligt hans analys enbart verkar som en trigger,
och att en eventuell fred i Mellandstern inte skulle leda till att problemen med antisemitism i
Sverige forsvann.

Kritik av Israels politik 4r inte i sig antisemitisk, men antisemitiska motiv och uppfattningar

kan férekomma i samband med yttringar som ror staten Israel och IP-konflikten. Antisemitism
kopplat till Israel och konflikten kan manifesteras p4 olika sitt: genom antisemitiska forestillningar
invivda i en kritik av Israels politik; genom uttryck som rittfirdigar antisemitism med hinvisning
till Israels politik; eller genom demoniserande beskrivningar av israeler. Det kan ocksd handla om
att anklaga och attackera judar som lever i diasporan med hinvisning till vad Israel har gjort eller
pastatts ha gjort (Bachner och Bevelander 2021).

Bachner och Bevelander (2021) menar att den huvudsakliga forklaringen till antisemitiska
uttryck i Israelkritiken ir att Israel, som virldens enda judiska stat, utgor en méltavla for anti-
semitiska hillningar och triggar en latent forestillningsvirld av sidana. De papekar ocksa att

i en politisk kontext dir antisemitism anses oacceptabel kan negativa uppfattningar om judar
kanaliseras via en kritik av Israel. Dencik (2019) menar 4 andra sidan att den avsky mot judar
som knyts till Israel/Palestina-konflikten inte behéver vara kopplad till traditionella antisemitiska
stereotyper, men kan forstirkas av antisemitisk propaganda som anvinder sig av sidana stereotyper.
Antisionismen ir allts inte, menar han, som utgingspunke antisemitiskt motiverad. I stillet 4r
antisionismen den primira reaktionen, som sedan i sin tur leder till en avsky mot judar och ocksa
kan ta sig uttryck i vildsamma attacker mot judar och judiska institutioner.

Jag anser att dven om man mdste betrakta IP-konflikten som en viktig triggerfaktor for antise-
mitiska uttryck sd ar det 4r viktigt att akta sig for att se antisemitismen som direkt stammande
ur konflikten. Ett sidant resonemang leder till slutsatsen att problemet med antisemitism skulle
forsvinna om konflikten upphorde eller om Israel betedde sig annorlunda. Sidana férestillningar
missar orsak och verkan och antisemitismens latenta férekomst i breda samhillslager. IP-konflikten
riskerar dock att forsvara problemet med antisemitism, utan att antisemitismen for den sakens
skull kan anses vara Israels eller judars skuld. Jag tycker inte heller att det finns ett automatiskt
likhetstecken mellan antisionism och antisemitism. En del antisionism ir per definition antisemi-
tisk, men det finns ocksa en forklarlig antisionism som kommer ur palestiniernas levda erfarenhet.

Persson (2021) visar i sin studie om IP-konfliktens paverkan pé antisemitismen i Sverige att de
senaste aren har kopplingen mellan konflikten och antisemitiska yttringar forsvagats, i takt

med att IP-konflikten har fatt en mindre central stillning som projektionsyta for olika politiska
projekt och ideologiska konflikter. Som han beskriver det har den "IP-centriska virldsbilden” som
tidigare varit pataglig i svensk debatt och utrikespolitik, mattats av i takt med att andra politiska
konflikter seglat upp och situationen i Mellanéstern blivit mer komplex och mindre ensidigt
fokuserad pa vad som sker i Isracl/Palestina. A andra sidan har det samtal som finns om konflikten
blivit mer infekterat och polariserat. Person padpekar dven att den "IP-centriska virldsbilden”
tenderar att innebira att andra antisemitiska uttryck gir "under radarn”, vilket kan bero pa att
antisemitism kopplad till IP-konflikten mer effektivt kan anvindas som slagtri i den politiska
debatten, och pé detta sitt instrumentaliseras for vissa politiska syften.
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Israelkritik som (potentiellt) hotfull

Hur férhéller sig judiska Malmébor till komplexet Israelkritik och antisemitism? For det forsta
finns upplevelsen att en hel del av den antisemitism som finns i staden 4r kopplad till konflikten
och hirror ur att minniskor inte gor dtskillnad mellan Israels politik och judar i Malmé.

13: Alltsa, det dr en sammanblandning. Det gir ju mot Israel egentligen, men
det riktar sig mot oss, det gér det ju, som judisk grupp, att vi pd nagot sict
ir... act vi en del utav staten, fast vi bor hir. Vi ir ju judar och vi tillhér det
judiska samfundet men vi tillhér ju inte staten Israel och vad Israel gor kan ju
inte vi paverka, lika lite som de kan pdverka sitt Palestina. Men man ser... man

blandar ihop lite tror jag. Ja, det... och det dr ocksd okunskap ju!

For det andra kan Israelkritik, Zven om den inte innehaller tydlig antisemitism, paverka judar
i Malmé darfor ate det f6r manga finns en aflinitet, ett kinslomissigt band till Israel (vilket
beskrivs ovan i avsnittet Relationen till staten Israel). For att forstd detta maste man gi en
balansging mellan att se att judar i Malmé inte ska sammanblandas med Israel, samtidigt som
man behéver inse att kopplingen ind4 finns.

I8 beskriver att 4ven om hon “kan tycka Israel har massa problematiska grejer for sig” s blir det
for henne ”jitteklurigt” nir hon upplever att Israel hélls mot dubbla méttstockar och far mer
kritik ”dn vad jittemanga andra linder fir som inte heller ir demokratiska eller... som ocksa har
rasism pé olika vis”. Atc kritisera Israel hirdare dn andra linder uppfactar hon i vissa miljoer ir
“helt normalt och det 4r rimligt och det fir man lov... det ska man tycka och det fir man tycka.
Det vore konstigt att inte tycka det, d4 dr man avvikande liksom.” For henne som judinna blir det
dock svért att kiinna sig skyddad i sidana miljéer eller politiska samtal, eftersom hon samtidigt
vet vilken nira koppling ménga judar har till Israel och att hon darfér har svirt att bortse fran

att den hir orittvisan, som hon upplever det, ocksé ir en orittvisa mot den judiska gruppen. 110
beskriver ocksa att han ser att demonstrationer mot Israel dir ”folk skriker "krossa Israel!”” kan fa
delar av den judiska befolkningen att ta “vildigt illa vid sig, alltsd vildigt illa vid sig” och uppleva
situationen som ”jitteotick”. Han tror att manga judar i Malmé uppfattar antiisraelisk stimning
i Malmé som antisemitisk, trots att han sjilv i minga fall inte héller med. Han f6rklarar sedan pa
ett talande och triffsikert sitt hur denna upplevelse sammanhinger med den betydelse som Israel
fick f6r den judiska gruppen efter Forintelsen (den upplevelse av "livfdrsikring” eller “safe haven”
som beskrevs ovan i avsnittet Relationen till staten Israel).

110: Sant eller falske, si uppfattar judarna antiisraeliska demonstrationer,
framfor allt om de dr hogljudda och med aggressiva plakat, som antisemitism.
Ocks3 kanske dirfor att man ser Israel som en riddning, en riddningsplanka.
Och hade Israel funnits 1939 si hade det aldrig hint. /.../ Sa i den hir
argumentationen att 'ja men vi dr ju inte antisemiter’ och sd, alltsa, det ir...
Nej, det ir ni kanske inte, men det dr min planka dir, som jag stir pa — den
haller ni pa att siga i. Det kinns inte bra!

Oavsett detta problem ir det uppenbart att det i manga fall ocksa finns tvekldsa situationer da
starka negativa kinslor for Israel tar sig uttryck genom antisemitiska pdhopp pa judar i Malmd
och pd andra stillen i diasporan. Det dr ocksé tvekldst sd att det finns situationer dé en legitim
politisk kritik av Israel delegitimeras av anklagelser om antisemitism. Den stora grizon som finns
ddremellan behéver de krafter som kimpar fér minoriteters rittigheter hela tiden vara medveten
om och forhilla sig cill.
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Israeliska judars utsatthet

Négra av deltagarna i min studie 4r fdda eller uppvuxna i Israel och de framstar som mer utsatta
in den judiska gruppen i évrigt. Flera lyfter i enkiten fram att de vid flertal tillfillen blivit ifriga-
satta, diskriminerade eller illa behandlade i situationer d4 det framkommit att de ir israeliska
judar. E30 berittar om en chauffér som han métt i jobbet “som betett sig mket aggressivt d han
insg att jag dr [i]sraelisk jude”. I5 berittar att det obehagliga for honom ir det inneboende hat
som han upplever att vissa minniskor har for honom bara for att han kommer fran Israel.

I5: Jag kan férsta det delvis, absolut, men helst ska vi prata om problemen med
Israel och det som ir tragikomiske ir att vi formodligen att komma 6verens
om det mesta. Men det ir just det hir hatet frin bérjan som man har, som ir
problematisket, ja.

Han menar att samtal ofta avstannar pa ett olustigt sitt nir han berittar att han ir frin Israel,
men ibland ser han p& minniskors ansikten att de blir riktigt upprérda.

I5: Vi gick till en tandlikare, det var hemskt liksom. /.../ Hon kom frin nagot
arabiskt land och jag pratar som sagt bara hebreiska med mina déttrar och
hon... Du vet, det dir, folk kan inte ggmma det liksom. Hon — super happy,
[hirmad glad kvinnorést:] “ah, vad kul och var kommer ni fran? Vilket sprik
ir det?” och sa siger jag 'det dr heb...” och da har jag alltid valet, jag kan ljuga,
men liksom jag véljer... ’det dr hebreiska’. Och hon dog, hon bara dog allts3,
det var hemskt. Det var si hemske sé jag sade till henne ’ja, forldc, det dr...
Du vet, det var... [jag] visste inte vad jag skulle géra. Och det gir inte att
aterhdmta sig frdn det riktigr litt.

MK: Var det négot hon sade eller bara hur hon sag ut?

I5: Nej, det dr bara hur hon sig ut. Det ir kanske svart att férklara men tro
mig, frin 100 procent glad, jittepratig, jitteglad, jittenyfiken till... PAFF.
Och da far jag hoppas att hon kommer att behandla min dotter som tand-
likare pa ett bra sitt. Det ir liskigt.

Ocksi 19 berittar att hon upplever att den vaksamhet hon har pa andras negativa asikter om
henne och vad det kan leda till, framfér allt 4r kopplad till hennes israeliska bakgrund.

MK: Du har en otrygghet helt enkelt, som har att géra med att du ir jude?
I9: Inte kanske si mycket att jag ir jude men att jag kommer frin Israel.

MK: Mmm. Innan sade du att du vill slippa vara ridd for att utsittas for vald.
Ar det framfor allt det du oroar dig for, att det ska bli vildsamt, eller hur ser
oron ut?

19: Inte nddvindigtvis fysiskt vildsamt men det dr ocksd otrevligt om man
siger elaka saker till dig eller om jag ir tvungen att be mig om ursike for

att jag kommer frin Israel eller tvungen att delta i en diskussion om Israels
politik. Vilken jag inte tinker 4r perfeke, siklart, och jag sjilv kritiserar den
ganska ofta. Men jag tror inte att det 4r i alla fall s svart och vitt som manga
hir presenterar detta. Och jag... Jag forstdr inte varfor méste jag delta i denna
konversationer med liksom... frimmande minniskor?

Flera deltagare i undersékningen nimner ocksa att de undviker att tala hebreiska i offentligheten.
E34 upplever, exempelvis, att minniskor stirrar nir hon talar hebreiska ute eller pa bussen. E24,
som har hebreiska som modersmil, har inte lirt sina barn det pa grund av ridslan att tala hebreiska
offentligt i Malmé och att barnen da skulle rika illa ut. I5 talar hebreiska med sina barn, ocksd
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i offentligheten, men girna ligmilt och oroar sig ofta for att de ska rika ut f6r nigonting om fel
person skulle hora att det var hebreiska. Sammantaget framstéir det som att den ilska mot Israel
som flera av de icke-israeliska judarna i studien kinner av och oroar sig for, sirskilt nar fram

till dem som har en direkt israelisk bakgrund, oavsett vad de sjilva tycker om den israeliska
statens politik.
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Inflytande och delaktighet

INLEDNING

Ett centralt mil med minoritetspolitiken 4r att ge de nationella minoriteterna inflytande och
delaktighet i frigor som berér dem. Inflytande ska bland annat ges genom samrid, vilket innebir
en strukturerad dialog arrangerad av myndigheter for att kunna beakta de nationella minoriteternas
synpunkter och behov i myndigheternas beslutsfattande. Linsstyrelsen i Stockholm konstaterar i
sin senaste ligesrapport om minoritetspolitiken (2022) att pa en nationell nivd har sverigefinnar
stérst mojlighet till inflytande och judar och tornedalingar minst. Inflytandet giller framfor allt
kommunernas beslut och inriktning vad giller frigor om sprak och kultur. I vissa kommuner har
samriden avgorande inflytande 6ver inriktningen pa minoritetsarbetet och péverkar och engagerar
bade politik och forvaltning. I mdnga kommuner finns dock fortfarande inget vilutvecklat sam-
ridsarbete och kommunerna uppger att de har svart att né de nationella minoriteterna. Sirskilt
utmanande rapporteras det vara att finna samradsformer for barn och unga. Linsstyrelsen konstaterar
att ”[m]ojligheterna till inflytande dr av avgdrande betydelse for att synliggéra minoriteternas
behov och i forlingningen en forutsitening for att forvaltningsmyndigheter ska kunna leva upp till
sina ataganden enligt minoritetslagen.” (Lansstyrelsen i Stockholm 2022, 17) I Malmé sker
strukturerade samrad med sverigefinnar, romer och sedan 2019 ocksi med judiska Malmébor.

MINORITETSRATTIGHETER | PRAKTIKEN

Information

I 3§ lagen (2009:724) om nationella minoriteter och minoritetssprik framgér act det r det
allminnas (kommuners, regioners och berorda statliga myndigheters) skyldighet att informera de
nationella minoriteterna om deras rittigheter. Denna skyldighet stirktes i och med lagindringen
2019. Hur det ska g till 4r dock inte reglerat i lagen, utan det sigs i forarbetena att det 4r upp
till respektive kommun att bedéma pa vilket sitt informationen ska limnas, med utgangspunkt i
att “syftet med informationen ir att individer som tillhor de nationella minoriteterna ska kunna
tillvarata sina rittigheter” (prop. 2017/18:199,36).

I enkiten fragade jag om de svarande fatt information om sina rittigheter som nationell minoritet
och om det allminnas sirskilda ansvar for nationella minoriteter. Det 4r framtridande att manga
svarar att de inte har fitt sdidan information alls, nigra stycken att de fatt begrinsad information,
framf6r allt om rittigheter knutna till spriket. En mindre grupp har fitt information, mestadels
genom att ha gitt pd av staden arrangerade samrad for minoriteten, men SR:s program om
nationella minoriteter nimns ocksa som en viktig killa. Négra fa 4r mer insatta for att de sjilva
list pa och varit engagerade i minoritetspolitiska frigor en lingre tid. E4 pipekar att det 4r svart
att fi information, sirskilt om man inte dr organiserad, men ocksd som medlem i en férsamling 4r
det inte sikert att man nés av information om rittigheter och samrad. E20 framhaller vikten av
att staden bittre informerar om att man kan f3 jiddisch som hemsprak, utan att det stills krav pa
att man ska tala det hemma, for att barnen ska i chansen att lira sig det.

Detta idr ocksa en friga som har tagits upp pd samraden, som papekar att kommunikation r en
viktig friga att adressera och att man sirskilt maste arbeta mot de kanaler dir barn och unga kan
nds. Samradsdeltagarna dnskar en "bittre extern kommunikation som lyfter upp minoritetsrittig-
heterna, hur staden arbetar med dessa samt den judiska gruppens rittigheter, om kulturarrangemang
och samrad” (Samradsprotokoll 210125).

Samrad och annat inflytande

Samrdd innebir att myndigheterna ska fra “en strukturerad dialog” med de nationella minoriteterna
i syfte att beakta deras synpunkter och behov. Enligt lagen giller ju sjilvidentifikationsprincipen,
vilket innebir att samriden ska vara ppna for alla kommuninvinare som tillhér den nationella
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minoriteten. I betinkandet Nésta steg? Forslag for en stirkt minoritetspolitik (SOU 2017:60)
konstateras att samrid ses som “motorn” i att ge de nationella minoriteterna inflytande.

Som tidigare nimnt hélls det forsta samriddet som var 6ppet for alla judiska Malmobor under
hésten 2019. Samraden handlade inledningsvis om att skapa en samradsstruktur utifrin deltagarnas
upplevelser och 6nskemal. Vid varje samradstillfille dr ett par tidigare samradsdeltagare med

och planerar samridet. P4 samraden har judiska Malmébor framfért 6nskemal om en tydligare
handlingsplan, organisation och struktur. Ett dterkommande problem som samraden har konsta-
terat, ar att nd dem som inte ir organiserade i JFM samt svérigheterna med att né ut till judiska
barn och unga. Samraden har identifierat dldreomsorg, kultur samt barn och unga som de tre
omréden som till en borjan ska prioriteras att samrdda kring. Detta arbete har pabérjats och ett
flertal samrad har hallits om béde dldreomsorg och kultur. Samrad kring dldreomsorgen innebar
att information gavs om vad Hilsa-, vard- och omsorgsforvaltningen gér samt si holls en dialog
kring hur arbetet skulle kunna utvecklas utifrin judiska Malmébors 6nskemal och behov. Kultur-
forvaltningen har skapat en egen struktur f6r samrid med judiska Malmébor och har hallit flera
samrdd inom ramen for detta.

I min enkit efterfrigades om man deltagit i samridd med myndigheter i egenskap av judisk
Malmébo, om man skulle ha ett intresse av att delta i (ev. fler) sidana samrid samt vilka imnen
man i s fall vill act de ska berora. Ungefir hilften av de svarande har deltagit i samrad och
hilften inte (vilket, som konstaterats i metodavsnittet, 4r en stark dverrepresentation jamfort
med judiska Malmébor i stort, om man ser till antalet personer som har kommit pd samriden).
Mainga svarar att de kanske eller girna skulle delta i samrad eller fortsitta att gi pd samradsméten
om de redan gor det, det finns helt enkelt vilja och intresse till inflytande och delaktighet. Bland
de teman som nimns som intressanta att samrada kring dterkommer Zmnen som kultur, utbild-
ning/skola och dldreomsorg, men dven otrygghet och sikerhet nimns. Av de kommentarer som
framkommit 4r det virt att lyfta E10 som skriver att det behover vara “mer formaliserat” vad som
hinder med de diskussioner som hélls p& samriden, E23 som tycker att samraden ir bra, men att
staden behdver arbeta mer for att né ut till fler, samt E2 som tycker att delaktigheten bér kombine-
ras med en social sammankomst: “vi 4r vildigt nyfikna pd varandra!” Tva personer skriver att de
inte vill ga pa samrad for att de dr ridda for att vara 6ppna med sin judiska identitet i kontakten
med staden.

Upplevelsen av att bara minoritetsrattigheter

Linsstyrelsen i Stockholm (2018) pdpekar att det 4r en utmaning att hitta bra former for reellt
inflytande, som ger minoriteterna méjlighet att verkligen paverka. I3 och 19 konstaterar bada att
delaktigheten ir ett samspel, ddr man som judisk Malmobo behover delta for att f& mojlighet att
fa inflytande. Det kan vara en friga om tillit, men ocksi om ”bekvimlighet” (13).

Samriden, och 6vriga former for delaktighet, méiste dock ocksa leda till nagonting for att upplevas
relevanta. Samraden har i det hir sammanhanget framfort 6nskemal om tydligare handlingsplaner
for arbetet med den judiska gruppens rittigheter, samt tydligare uppfljning och utvirdering av
de policys som finns. Deltagarna i samraden har pdpekat att det ir viktigt act den dialog som

fors och de tips som inkommer tas hand om inom Malmé stads organisation. Det finns manga
judiska Malmébor som vill och kan ge input till staden och samverka kring omrédet, men det
miste det finnas en tydlig mottagare och en bittre dterkoppling pa vad som sker. "Upplevelsen ir
att tipsen tas emot med entusiasm, men att det sedan inte hinder nigonting” (Samradsprotokoll
210125). Detta konstaterar ocksé E24, som i enkiten skriver att det 4r bra att judar tillfragas, efter-
som minoriteten “generellt har en annan erfarenhet och méjliga andra perspektiv och farhagor eller
forvintningar 4n majoritetssamhillet” men att staden ocksd méste visa "pé vilka sitt delaktigheten
ger resultat och inte bara ser bra ut p& papper”. Detta understryker behovet av att det som sigs pa
samriden behover leda till ett strukeurerat arbete, som kan terrapporteras till minoriteten.
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VAD ONSKAR JUDISKA MALMOBOR?

De judiska Malmébor som deltagit i min undersokning har sjilva en rad 6nskemal, forslag och
initiativ till hur judiske liv i Malmo kan stirkas. I vissa fall kan och bor dessa bittre tillmotesgas
av Malmé stad, i andra fall kan staden vara behjilplig sa att det judiska civilsamhillet sjilva kan
forverkliga dess 6nskemadl. De 16sningar som kommunen genomfor méste ocksd utgd fran ett
"hela staden”-perspektiv, dir ocksd andra hinsyn behover tas. Nedan redovisar jag nigra av de
forslag som judiska Malmébor lyfter fram i mitt material.

Judisk kultur i staden

Som framgatt av avsnittet ovan om judisk kultur dr detta viktigt for de judiska Malmoborna

och ndgot som manga efterfrigar. Det handlar bade om samarbeten med existerande judiskt
foreningsliv, med att tillhandahalla "logistisk infrastruktur” (lokaler och teknisk utrustning) som
I2 sdger, men ocksd om att institutionerna sjilva ska bjuda in judisk kultur, sdsom “gistspel av
jiddischartister” (E39). Det framhalls ocksd p3 ett samrid att staden samlat skulle kunna hitta en
kanal for att informera om de judiska kulturhindelser som sker (oavsett arrangér), for ate sprida
och synliggdra detta bade for den judiska gruppen och for andra (Samridsprotokoll 210125). Som
nimnt i avsnittet om judisk kultur i Malmé ir det litteratur och musik som oftast nimns, men
dven film och dans ir uttryck som efterfrigas liksom mat och fester.

I studien dr det flera som lyfter fram att de girna skulle se judiska kulturaktiviteter i samband
med andra arrangemang i staden, sisom Malmofestivalen och Sommarscen®, s att det integreras
i det ordinarie kulturutbudet och blir en plats f6r méten. 14 framhaéller ace kulturarrangemangen
bor striva efter att skapa sammanhang” och inte bara vara enskilda hindelser. E30 skriver

ocksa att kulturaktiviteterna bor ha ett fokus pa “gemenskap”, till exempel genom att inkludera
gemensamma maéltider. Nagra andra réster ur enkiten har ocksé kreativa tankar kring vad judiska
kulturaktiviteter skulle kunna innebira.

E24: Jag skulle vilja se satsningar pa samtida judisk kultur. Film, litteratur,
konst, och matlagning, samt diskussioner och livligt umgéinge - som ir en
stor del av judiskt liv. Satsningar p&d métesplatser, utbyte och blomstring av

nutida judiskhet.

E5: Det hade varit intressant att se vad det gir att samskapa utifrin ett judiske
identitetsperspektiv idag. Kanske med en konstnir, eller workshopa fram frigor
som vi vill veta mer om som kollektiv i Malmé.

I samraden har diskuterats att andra stider, framfor allt Stockholm och Képenhamn har nimnts,
har ett mycket bredare utbud av judisk kultur 4n vad som finns i Malmé, och att stadens
kulturinstitutioner och -aktérer skulle kunna ta hjilp av det som hinder dir och inspireras. I
Képenhamn finns till exempel sedan manga ér en judisk filmfestival, som nagon aktor i Malmé
hade kunnat etablera ett samarbete med for att ”fa fram samtida filmer som pé olika sitt kopplar
till judisk kultur och liv” (Samradsprotokoll 210930).

Kunskapsspridning om det judiska och antisemitism

En okad kunskap och forstelse dr bland det som deltagarna i min studie oftast nimner att de
onskar sig av staden. Det giller svil den nationella minoriteten judar i Sverige och det judiska
sittet att leva som antisemitism och dess specifika kinnetecken och historia. 14 papekar i intervjun
att man inte kan rikna med att minniskor i allminheten har s mycket kunskap om det judiska.
Okunskapen kan komma ur att man ”inte har kidnt ndgon eller métt nigon” judisk person och
att man behover nirma sig minniskor med kunskap utifran de frutsittningar som de har levt
utifrdn. E15 framhaéller att staden ocksé skulle kunna stédja kunskapshéjande aktiviteter inom

2 Malmo sommarscen &r ett gratis kulturprogram som staden arrangerar varje sommar pa Malmos utomhusscener och i andra
offentliga miljoer utomhus.
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gruppen, vilket vore ett sitt att stirka minoritetens identitet. E24 skriver att staden bor kommunicera
» . . . 'o e .

att svenska judar finns och att de ir olika och att de fir vara som de 4r” men édven att det offent-
liga behéver vara "6ppna med de sitt pé vilka staten och staden har bidragit till judisk utsatthet”.

Deltagarna framhaller att staden bor 6ka kunskap i den egna organisationen. Samradet har ocksd
diskuterat vikten av att héja kunskapen inom Malmé stad som organisation, bide vad det giller
minoritetsrittigheter generellt samt vad giller den judiska minoriteten och dess behov
(Samradsprotokoll 210125).

Deltagarna lyfter ocksa betydelsen av och méjligheten att verka genom skolan fér att fortsitta
arbetet med att forbittra undervisningen om judar och antisemitism. Skolan ses som central, och
da giller det att ge lirarna kunskap och verktyg att kinna igen och hantera antisemitism, men
ocksé att lira ut om judiskt liv utan att reproducera stereotyper. Ett par deltagare framhéller att
skolan ocksi behéver arbeta med virdegrundsfragor och vara en plats som priglas av respekt for
mdngfald och olikhet. E30 pipekar att skolan kunde uppmirksamma fler hogtider 4n jul och
pask. E24 6nskar att judiska erfarenheter i Sverige idag ska lyftas i forskolor och skolor, ”i mer
vanligt ljus utan att enskilda behover vara galjonsfigurer eller talespersoner.”

Det ir ocksd 6nskvirt att staden arbetar for att 6ka kunskapen i offentligheten. Hir ses Judiskt
kunskapscenter i synagogan som en viktig resurs, liksom Biblioteken i Malmé och Malmé stads-
arkiv. Inom ramen for samridet har en foreldsning om judisk kultur pa biblioteket eller arkivet
foreslagits (Samradsprotokoll 210930). Kunskapen om judendom och antisemitism bér ocksa rikta
sig bredare utdt till dem som bor i staden. E39 foreslar att detta ske inte bara pd svenska utan dven
p4 andra sprak och genom olika kanaler. Att fa fler att kidnna till, forstd och lyssna pé de judiska
Malmébornas erfarenheter och perspektiv tror ménga av studiens deltagare 4r en central del av

att minska antisemitism och férdomar och stirka de judiska Malmébornas kinsla av trygghet och
delaktighet i staden.

Forbattringar i stadens service

Enligt minoritetslagstiftningen har staden en viss skyldighet att erbjuda service till de nationella
minoriteterna utifrdn deras behov och i relation till minoritetsspraken. Som nimnts i avsnittet
om jiddisch ir sprakkunskaperna begrinsade i den judiska gruppen, och minoriteten lyfter, savil
i min studie som i flera av samraden, att kunskapen behover gi bortom spriket och handla om
kultur och traditioner. Generellt giller att for att staden ska kunna ge bittre service behdvs ocksa
mer kunskap om det judiska, om judisk historia och traditioner.

Vilken samhillsservice dr det som efterfragas? E17 nimner att det kan finnas behov for den
judiska gruppen att fi trygghetsarbete och krisstod, i 6vrigt dr det frigor om barnomsorg och
ildreomsorg som nimns av deltagarna. Nir det giller barnomsorg nimns att maojliggora for
barn med judisk bakgrund att fa foreur till platser pd den fristiende forskolan med judisk profil,
Chinuch, som finns i JEM:s lokaler, en fraga som ocksi varit uppe pa samréid (Samridsprotokoll
191210). E4 nimner att det ocksd vore positivt med judisk profil pd en grundskola, pi motsvarande
sitt som finns i Stockholm, ”[s]4 att judiska unga kan fa styrka av varandra, lira sig om sin egen
kultur och kiinna gemenskap”.

Rittigheterna i minoritetslagstiftningen giller dock framfér allt dldreomsorg. Lagen (2009:724)
om nationella minoriteter och minoritetssprik siger att den som begir det ska fi méjlighet act fa
hela eller en visentlig del av sin dldreomsorg av personal som behirskar minoritetsspriken, om
kommunen har tillging till personal med sddana sprikkunskaper (18 a §). Kommunen ska verka
for att det finns tillgang till personal med kunskaper i minoritetsspraken dir det behovs i omvérd-
naden av dldre minniskor (5 kap 6 § socialtjanstlagen). Kommunen ska 4ven beakta de dldres
behov av att uppritthalla sin kulturella identitet (18 b §), vilket alltsd gar utover spriket.
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I en kartliggning om kunskapsliget i socialtjdnsten (sdrskilt dldreomsorgen) och hilso- och
sjukvirden konstaterar Socialstyrelsen (2019, 7) att "kunskapen om de nationella minoriteterna
och minoritetslagen ir fortsatt bristfillig i manga kommuner och regioner”. I rapporten stir
att minoritetslagen och de nationella minoritetsfragorna tycks ligt prioriterade bland sévil
ledning som personal i kommuner och regioner. Det saknas forstielse for varfor de nationella
minoriteterna har sirskilda rittigheter och férdomar om de nationella minoriteterna férekommer
bland personalen. Det konstateras dven att det rdder brist pd personal med minoritetsspraks- och
kulturkompetens. Aldreboenden med sirskild minoritetsprofil finns dock i flera kommuner runt
om i landet.

Fragan om ildreomsorg har varit uppe pé flera samrad, varav ett, arrangerat av Hilsa-, vird- och
omsorgsforvaltningen, specifikt handlade om fragan. Samréaden lyfter fram att staden aktivt bor
arbeta for att anstilla personal med kompetens i jiddisch och judisk kultur, liv och traditioner
(Samradsprotokoll 191210). Samradsgruppen papekar att det 4r viktigt att sjilva kulturen
kommer de ildre till gagn, mer 4n spraket i sig, och att det 4r viktigt att kunskapen finns om
judisk kultur och historia (Samridsprotokoll 200123). En viktig del i bemétandet fran kommunen
anses vara att visa intresse for och vilja att lira om judiskt liv, att vara flexibel och tillmétesgiende
vad giller 6nskemal att fira hogtider samt folja en judisk kosthillning. Samradet papekar att det
ir viktigt med utbildning och kunskap for personalen for att kunna ge ett sa bra bemétande som
mojligt. Hilsa-, vird- och omsorgsforvaltningen har idag ingen sirskild utbildning for personal
kopplad till judendom och bemétande av judiska Malmébor (Samradsprotokoll 220309). E29
papekar vikten av ett kulturellt inkinnande” hos personalen, eftersom det kan vara svart for de
dldre att forklara och informera om hur de lever, vad de idter och om helgerna, for att fa respekt
och forstaelse for deras existens.” Dirfor ar det viktigt att det finns kunskap om minoritetens sitt
att leva.

Erkdannande och representation

Fragan om representation och erkinnande 4r dterkommande i mitt material. E4 papekar att
synliggérande och representation “stirker” och “skyddar” den judiska minoriteten. Det judiska
Malmébor 6nskar ir att staden ska géra “ett positivt stillningstagande” (E6) gentemot den
judiska minoriteten. E11 menar att detta skulle f& henne att kinna sig "inkluderad”. E1 vill att
man ska “uppmirksamma judisk kultur pé offentliga platser och institutioner, normalisera det
som en del av sdttet att vara Malmobo pd” och dirmed ”[v]isa stolthet dver sin judiska minoritet”.
E5 foresldr att man kan “synliggéra viktiga judiska platser i staden” och lita den judiska historien
“ta plats”, genom tillgingliggdrande, synliggérande och upplatelse av platser for kulturutévande.

Ett starkt dterkommande 6nskemal i min studie dr att minoriteten 6nskar att staden skulle
offentligt, genom sociala medier eller i det offentliga rummet, gratulera pé de judiska hégtiderna.
I3 menar att ett gemensamt firande av judiska hogtider pé offentliga platser kan locka andra, pa
motsvarande sitt som det iranska nyaret, Nouruz, firas offentligt. 16 papekar att offentliga gracu-
lationer ir en enkel, men vildigt fin gest, som signalerar frin staden till dess judiska befolkning
att ”[n]i vet att vi finns” och “varsigoda att fira” vilket skulle kiinnas som en bekriftelse och ett
vilkomnande. 110 menar att den typen av gratulationer i det offentliga rummet signalerar en
oppenhet for mingfald pa sitt som 4r vanliga pa andra platser med en méngfald i befolkningen,
exempelvis i USA.

Ett gemensamt ansvar for sakerheten

Fragor om sikerhet och trygghet stir hégt pa dagordningen f6r de judiska Malméborna och
flera personer nimner i undersdkningen att de nskade att det offentliga tog ett stdrre ansvar for
sikerheten. Ett par nimner ocksa att de ir oroliga for att inte fi samhillets stod ifall de skulle
bli utsatta. Ndgra nimner att det 4r dyrt att vara medlem i JEM och spérar detta till de hoga
kostnaderna som férsamlingen har for sikerhet kring sina byggnader. Detta, menar de, bor det
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offentliga i hogre utstrickning bekosta. I8 beskriver sina kinslor kring detta: "Det dr sidant som
jag kan bli bitter over sjilv, att om inte forsamlingen haft tusen olika tradiga utgifter, hade vi
kanske kunnat haft kvar vér fina kursgird och s vidare” vilket hade bidragit till att stirka det
judiska livet i staden.

Samtal och moten

I min studie dterkommer viljan och 6nskan om att f& métas och samtala med andra minoriteter i
Malmé. E11 nidmner till exempel ett behov av att prata om IP-konflikten. I2 menar att “méngfald
och utbyte av tankar och erfarenheter” ir "det bista botemedlet” mot de konflikter mellan olika
grupper som finns i staden. E29 menar att man bér skapa “méten och samtal” mellan minniskor
som bor i olika stadsdelar, dirfor att ”[d]en man inte kinner ir man ridd for” och ”[m]edvetenhet
om den andre férhindrar mycket missforstand”. I3 pdpekar att det finns de i den judiska gruppen
“som 4r ridda for att bara dka till Rosengérd ju, men jag tror att det ir vildigt viktigt att vi mots”
for att se varandra och se att det dr ingen storre skillnad pé oss som individer”.

I5 har ett lingre resonemang om detta. Han menar att det 4r viktigt att motas ver gruppnivéer

g g g grupp
for att “stodja varandra” och se att “vi kommer inte 6verens [om] allt men vi kommer 6verens [om]
javligt mycket mer @n vad ni tror, som tror att vi hatar varandra” och att man pé det viset kan lira
sig och visa att ”ja, vi kan leva tillsammans”. Om man triffas i ect rum fér samtal sa kommer det
leda till diskussioner och kanske ”for forsta gingen” en kommunikation med den andra parten.
Det kan till att bada far syn pa att ”’jaha, det 4r en person som... som Gverraskar mig, pé nigot
sitt!”” och se att det som var deras "hatobjekt” 4r en person som gér att forsta och lyssna pa.

Mainga nimner ocksd organisationen Amanah?®” som en viktig kraft som de tror pa. I7 bidrar
med en berittelse frin nir hon bjod rabbinen frin Amanah till sin arbetsplats i Rosengard for att
foreldsa, som ett exempel pd behovet av méten for att minska konflikterna i staden. Efter forelds-
ningen fick de vinta pa hans fru pé en parkeringsplats i tjugo minuter.

I7: Och han stod dir ensam pd slutet av eftermiddagen dir det finns tusentals
muslimer som kommer och gir. Ensam. Och en man kom upp till honom och
siger ’dr du... dr du israelisk?’, sd hir ’4r du israelisk?’ [argt tonfall] och han
svarade ’ja!” [glatt tonfall], alltsd han svarade ’ja!” och vinde sig med handen
utstrickt och sa ’ja! Ar du palestinsk?” med ett stort leende, som han ir. Och sa
de pratade vildigt vinligt i... jag vet inte, linge, en kvart d&tminstone, och han
vinde nigonting som nigon annan kunde tolkat som aggressivt, eller kanske
var det aggressivt ocksd. Kanske skulle det vara [det]. Men han vinde det, dirfor
att det 4r han. Han 4r 6ppen, han ir nyfiken, han har ingen ridsla. [For det]
forsta ingen ridsla, och [inga] forutfattade meningar om hur nagon skulle vara.

Men hon understryker ocksa att den grundliggande respekten och uppskattningen for andra 4r
en forutsittning for act man ska kunna sitta ned, ”dricka kaffe och ita kaka tillsammans”, vara
bekvima, samtala och stilla fragor. Hon har ett “budskap till andra judar™

I7: Man miste respektera nigon och vara lite ppen och nyfiken om nigon
annan, om man vill att den ska acceptera en och bli nyfiken. /.../ Jag tycker
att det 4r dmsesidigt och man ska inte anta att den andre ir antisemitisk, eller
man ska inte bérja dir att de dr det. Kanske 4r de inte [det]? Eller kanske har
de aldrig triffat ndgon som ir jude? S& du kan vara den forsta! Prova!

» Amanah &r ett Malmdbaserat judiskt-muslimskt samarbetsprojekt som bygger pa ett samarbete mellan Judiska Férsamlingen i Malmo
och Malmos Muslimska Nétverk.
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Att vara judisk i Malmo
BILDEN AV MALMO

Som tidigare nimnt skedde en betydande 6kning av rapporteringen av hatbrott mot judar i
svenska medier, med sirskilt fokus pA Malmé, i slutet av 2008 och bérjan av 2009, vilket har
format bilden av Malmé som en stad med stora problem med antisemitism (Wigerfelt och Wigerfelt
2016). I intervjuerna frigade jag deltagarna i min studie om hur de sig pa de bilder av Malmo

i relation till judar och antisemitism som finns i media, pa nationell och internationell niva.
Samtliga tyckte, utan att vilja forminska de problem som finns, att bilden 4r mer eller mindre
overdriven. Flera beskriver ocksa hur de brukar forsvara Malmo och sitt val av bostadsort mot
sliktingar som bor utomlands och som de tycker fir en skev bild av Malmé genom det mediala
fldde som de har. 16 beskriver exempelvis hur hans judiske vin i Képenhamn ar ridd for att
komma 6ver bron och hur hans sliktingar i USA brukar skicka artiklar om Malmé som de fitt

i sitt sociala medie-flode “skrivet av ndgon journalist som inte kan svenska, som inte har jittebra
koll pa Sverige”. Han upplever i de situationerna att han behover gora en killkritisk granskning at
dem och forklara hur han uppfattar den faktiska situationen.

16: Ja, alltsd, jag... [suckar]. Jag tror det idr inte nigon som skulle siga att det
inte finns problem med antisemitismen i Malmé, men jag tror inte att det dr
det som definierar staden... Det ir inte som [att] de problemen som finns...
De antisemiter som bor i staden, det ir inte som att de gar runt hela tiden

och tinker typ ’ja, nu maste vi hitta judar’. Det ir inte typ judejakt i Malmg!
Det hinder grejer, allsd, det dr konflikt mellan olika grupper i staden och det
finns problem och det finns folk som har kommit till Malmé med &sikter som
de tagit med sig som skapar problem hir, absolut, men det ir inte som typ...
Alltsa, jag har en mezuza®® pi min dérr, och jag kinner mig helt okej med det.
Jag hade inte gjort det om det var si illa som det stdr pd min... pi min mosters
Facebook-sida! [skrattar]

19, som generellt tillhor dem i studien som uttrycker mer oro f6r antisemitism och judars situation
i Malmé, hiller inte heller med om den bild av staden som hennes sliktingar utomlands har och
frigar henne om. I detta svar framkommer ocksa perspektivet att judarnas situation i Malmé
ibland utnyttjas av andra krafter och i andra diskurser som egentligen inte handlar om att skydda
judarna i Malmé.

I9: Jag tror faktiskt att den hir bilden 4r 6verdriven. Jag tror inte att det 4r sa
daligt som det presenteras ibland. Och jag forstar inte faktiske, vilka... varfor
liksom? Varfér gors det pa det hir sict[et]? Men jag tror att... Jag har list
nagra jitteickliga artiklar om Malmé i den dir kontext[en] som har ocks? haft
liksom 18gner och fantasiberittelser om saker som har, liksom... inte hint.
Alltsa, jag tror att det har med islamofobi att gora ocksé. Alltsd, det dr den
andra sidan som finns. Och det ir inte helt ritevist heller.

14 tycker ocksé att ryktet 4r “mycket virre 4n vad det dr” och att det "har skett en férindring”,
dven om hon ocksi vill understryka att det som hinder fortfarande ir allvarligt. 110 menar att
liget har frindrats over tid, att den negativa bild som finns av Malmé stimde bittre for 720-25
ir sen”, men idag tycker han att bilden 4r “kraftigt 6verdriven” och "knipp”. 110 tycker ocksi att
sjdlva bilden i sig r ett problem, sivil for Malmaos judar som fér staden. At stindigt ligga fokus
pa antisemitism innebir att stirka den bilden. I stillet, menar han, att det skulle vara “vildigt
mycket roligare” med exempelvis en “klezmerfestival” eller annan judisk kultur i det offentliga
rummet i Malmo, vilket skulle kunna 3 en positiv internationell uppmirksamhet. Han menar

0 Mezuza, se fotnot ovan.
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att staden skulle kunna gora nigonting it sitt negativa rykte “utan ndgra stora dthivor... [f6
att indra] omvirldens syn pi Malmé och judarna i Malmés syn pa sig sjilv[a] i Malmd.” Den
negativa representationen péverkar gruppens sjilvbild. Att vinda den till négot mer positivt,
exempelvis genom positivt fokus pi det judiska livet, menar han dirfor skulle gynna sivil staden
som dess judiska befolkning.

Det ir forstds patagligt for den judiska gruppen i Malmé att det finns problem med antisemi-
tism i staden. Dock kinner de inte fullt ut igen sig i den internationella bild som de ser finns av
Malmé och stadens problem med antisemitism — en bild som aterspeglar sig hos deras sliktingar
och vinner som bor i andra linder. Den negativa medieuppmirksamheten som finns kan ocksi i
sig paverka den egna upplevelsen och bidra till att stdrka otryggheten i kollektivet. Wigerfelt och
Wigerfelt (2016) papekar att mediernas bidrag ir viktiga nir det giller att strukturera de bilder
och diskurser som hjilper minniskor att tolka virlden och att den stora medieexponering som
finns av antisemitismen i Malmé kan ha péaverkat bade bilden av judars exponering for hatbrott
och den judiska upplevelsen av sidan exponering,.

Det idr dock virt att uppmirksamma att det finns en ny trend i internationell media, att mala en
mer nyanserad bild av Malmg, en bild som ocksé innehaller stadens arbete mot antisemitism och
ambitionerna att dtgirda detta problem (se till exempel Haaretz, 10 okt 2021; Le Monde, 12 okt

2021; Moment Magazine, 6 juli 2022).

JUDAR | MALMOS MANGFALD

Att Malms ir en stad dir det ryms manga minoriteter och dir en stor del av stadens invénare pa
nagot sitt tillhér en minoritet, uppfattas av de judiska Malméborna pé olika sitt — bide som en
utmaning och som en méjlighet. I8 har infér intervjun funderat pa vad hon tinker skulle krivas
for att Malmé skulle kunna vinda utvecklingen vad giller de judiska Malmébornas trygghet och
hon oroar sig for att det ska vara svirt. Som hon ser det ir segregation en bidragande orsak till de
problem som judiska Malmébor méter.

18: Jag tror ju att det har att géra med liksom... Dels vi och dem-grej och

jag tinker dels vilken allmin sanning om virlden som rider och om den blir
ifragasatt eller inte. Frin bigge hill, apropa rasism mot olika grupper och... Ja,
vad man fir med sig hemifrdn och vad man far fran sin skola och hur stim-
ningen ir och vad som blir en... Vad man fir lov att siga och tycka och prata
om, tror jag ir vildigt olika beroende pd var i staden man bor.

Detta relaterar ocksa till de judiska Malmébornas egen relation till exempelvis Rosengard och
Meollevingen — stadsdelar som associeras med en méngfald av etniciteter och levnadssitt, men
som en del judar aktivt undviker. 19 har satt sitt barn i en skola dir hon uppfattar att det finns
firre arabiska barn, for att hon tinker att han ska vara tryggare dir. Hon berittar dock att hennes
barn har flera arabiska elever i klassen som han 4r nira vin med “som vet att han ir jude och allt
ir lugnt, tack och lov”. Hon forestiller sig dock att "chansen for detta att inte vara lugnt kanske
okar nir det finns typ hilften arabiska barn i skolan”. Oron for konflikter med Malmébor med
bakgrund i Mellanéstern 4r dterkommande i min undersékning och relaterar till upplevelser av
att ha blivit, eller hort om andra som blivit, attackerade verbalt och i vissa fall fysiskt av, som i
E10:s fall, "unga killar frin Mellanostern.” E10 skriver senare i enkiten att hon tycker att det dr
viktigt att kunna prata ppet om antisemitismen i Malmé och dess olika killor, men att gora det
utan att skapa ett kollektivt skuldbeliggande av andra minoriteter.

E10: Ett drligt och 8ppet debattklimat skulle gagna saken. Nir det giller anti-
semitismen som vi fatt hit frin Mellangstern ir det naturligtvis viktigt att gora
det pa ett sitt som inte pekar ut alla Malmobor med ursprung i Mellanéstern.
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16 beskriver att han uppfattar att Malmés mangfald gor det ldttare att sticka ut frin majoritets-
samhillet och berittar att han jobbar pd en arbetsplats dir arbetsgivaren uttryckligen understryker
hur positivt det 4r att bedriva verksamheten i en diversifierad stad, vilket han sjilv tycker dr
vilkomnande for honom som jude. Som kontrast beskriver han hur det var att leva i en mellanstor
svensk stad som han har bott i tidigare, dir det “kinns som att folk inte triffar folk med andra
bakgrund|er] lika ofta som hinder hir.” Han menar att det dr en sak som han...

16: ...gillar med Malm, trots allt typ snack om antisemitismen och allt det
ddr. Det ir inte konstigt att ha... Alltsd jag har ménga svenska — citattecken” —
kompisar som har nigon annan... Alltsd nigon invandrarbakgrund pa ett eller
annat sitt. S4 act ndgon ir inte typ, forldt, ren’ svensk eller vad man ska sig, dr
inte lika konstigt hir.

I1 menar att ett problem ir att det finns politiker och andra som anvinder Malmés mangfald
”for att spela ut grupper mot varandra”. Han menar att man i stillet bér ta vara pA mangfalden
som “en sidan fantastisk tillgdng”. Enligt honom gar detta hand i hand med att géra “ett starkt
stillningstagande f6r den judiska minoriteten och [samtidigt] f6r mangfaldens betydelse i vart
sambhille”. E13 pdpekar att det dr “viktigt att staden arbetar hért for att skapa en tillhorighets-
och gemenskapskinsla for alla vi Malmébor.” For detta krivs fler méten, mindre segregation och
en 6kad respekt och forstaelse for minoriteter och minoriteter emellan.

CIVILSAMHALLETS BETYDELSE

Tveklst dr stadens judiska férsamlingar en viktig faktor i att uppricchalla judiske liv i Malms,
genom att erbjuda religiosa tjdnster, gudstjinst- och samlingslokaler, judisk kulturella och
fritidsakeiviteter, lirande och gemenskap. I nuliget dr dock i princip den enda méjligheten att
organisera sig judiske i staden att gora det i nigon av férsamlingarna (dir den ena ir forhéllandevis
nystartad och liten). Vissa av deltagarna i studien uttrycker att de har kint sig exkluderade fran
den ursprungliga férsamlingen pé grund av férsamlingens politiska eller religiésa inriktning,
eller tidigare inte vilkomnade pa grund av sin sexuella liggning. Det kan dven handla om interna
konflikter. Bade I1 och 12 talar ocksd om att vissa grupper av invandrade judar inte har varit
intresserade eller kint sig vilkomna i den judiska férsamlingen. Som 12 beskriver kan det ocksa
handla om att férsamlingen pé ndgot sitt inte passar en.

12: For vissa dr det religids forsamling och man ir inte religids. For andra ir
den férsamlingen inte tillrickligt religiés och sd platsar man inte dir. Och
andra tycker att det ir for dyrt och man fér inte valuta for pengarna. Eller jag
har inte tid ind3.

Ockséd E24 anmirker pa hur dyrt det dr "att kunna vara i judiska ssmmanhang i Malmé. Det ir
vildigt dyrt att vara medlem i forsamlingen och forsamlingen star for stadens judiska kulturella
och religiésa utrymmen.”!

I studien ir det flera som efterlyser mojligheten att organisera sig icke-religiést. I1 menar att
Malmé stad bor hjilpa den judiska minoriteten att stirka sin identitet "oberoende av den judiska
forsamlingen”, och i andra organisationsformer, dir man skulle kunna ta hjilp av och inspiration
frin hur detta har gjorts i andra stider. 16, som ir uppvuxen i USA, tycker att det 4r svért att
», o . . . . . Xl » . » . 3
uttrycka nagon sekulir judisk identitet hir” och efterlyser ett "community centre” dir sekulira
aktiviteter som fester, kultur och fritidsaktiviteter skulle kunna fa plats. Han menar att en sidan
plats skulle vara viktig fér méjligheten att leva judiske i Malmé framéver.

3 Som namnt i avsnittet Ett gemensamt ansvar for sakerheten, ar de hoga kostnaderna i hog grad hénforliga till sakerhetsarrangemangen
kring férsamlingens fastigheter.
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16: Allesa, visst kan man gora saker sjilv. /.../ Vill jag gora det hir sd méste jag
hitta ndgot sitt att gora det sjilv, for det 4r ingen annan som erbjuder det. Det
ir svart. Och det gor det svarare fér mig... Alltsd nu att jag 4r i en sén plats i
min relation dir det ir jitteviktigt for mig att kunna presentera kulturen for
min partner liksom och om barn kommer att kunna typ lira dem om det som
jag inte kdnner att jag kan ... Och det dr si mycket littare nir man typ... Ja,
men det kommer vara en purimfest, bara hing med. D4 kan jag uppleva det
sjilv, liksom. Men det 4r svart nir allting 4r kopplat till synagogan.

Fragan har ocksa varit uppe pa samrad, dir bdde 6nskemélet har lyfts, men ocksa en oro att en
ny organisation "majligtvis skulle kunna leda till splittring inom minoritetsgruppen och stilla
foreningar mot varandra” (Samradsprotokoll 210125). Den sverigefinska minoriteten har, pa sina
samrad, fitt information om och stéd av Malmé stads fritidsforvaltning nir det giller att starta
en forening, en majlighet som ocksd skulle kunna erbjuda judiska Malmébor. Givetvis behéver
detta i sa fall ske pa sitt som upplevs som positiva och stirkande. Hir skulle man exempelvis
kunna se till Stockholms judiska kulturorganisationer, obundna till de religisa férsamlingarna,
och deras vigar for att stirka ett judiske civilsamhille utanfér synagogor och andra

religidsa byggnader.

VARFOR FLYTTAR JUDISKA MALMOBOR?

I den mediala bild av Malmé som diskuterats ovan nimns ocksé den utflyttning som finns, d3
judiska Malmébor limnar staden. Den bekriftas ocksd av flera i studien som kinner minga som
har flyttat frain Malmé. Men bilden ir komplex — flera av dem jag har intervjuat har ju sjilva
flyttat till Malmé och som ovan nimnt ir det svart att berikna hur méinga judiska Malmébor
som finns relativt hur manga som har funnits. En sak som gir att konstatera ir att medlemsantalet
i JEM har minskat tydligt éver tid (C. H. Carlsson 2021) men enligt 110, med en del insyn i
forsamlingen, har medlemstappet stannat av de sista dren, trots att en grupp brutit sig ur for att
bilda en ny férsamling.

Anledningarna till att judiska Malmébor flyttar dr ocksd komplexa. En problematisk orsak
handlar givetvis om ridslan for antisemitism. Som E36 skriver s handlar det fortsatta judiska
livet i staden om trygghet, for att unga judiska familjer ska vilja stanna. Just barnfamiljer pekar
ocksd 110 ut som dem med storst risk att flytta frin staden pa grund av otrygghet. Han menar att
han sjilv ocksa skulle ha flyttat om han hade "haft barn nu som skulle borja i hogstadiet.” I5, som
har ett barn som nyligen bérjat skolan och mycket oro éver barnens utsatthet funderar ocksa pa
att flytta, men begrinsas av att hans fru inte vill flytta fran sin familj.

Det finns dock ocksé en rad andra centrala forklaringar till varfor judiska Malmébor flyttar. Som
110 resonerar, finns det bdde "push- och pullfaktorer”, bade sidant som gér judiska Malmébor
benigna att inte vilja bo kvar (sd som ridslan for barnens utsatthet), och sddant som lockar pd
andra stillen och som dirfor fir dem att flytta. Han menar att det f6r dldre judiska Malmébor
vanligen ir att barn och barnbarn bor p4 andra orter och att man flyttar efter dem. Men fér
judiska barnfamiljer dr det inte bara ridslan for antisemitism i Malmé utan ocksd méjligheten att
leva judiskt pd andra stillen. Stockholm har en judisk skola, ett hdgstadium med judiska klasser
och 7ett mycket bredare judiske liv”. En liknande bild av frigans komplexitet tecknar I8, som ir
uppvuxen utanfér Malms.

MK: Har du négon idé om varfor folk flyttar? Har du folk i din...?
Som du kidnner?

18: Jitteménga har flyttat. Som mina egna kusiner har flytta, till exempel, och
jittemdnga av dem som jag... Nistan alla de som var i min kull, /.../ nistan
ingen bor i Malmé. Och av alla de barnen som d4 var kanske. .. Jag vet inte om
det var tjugo barn som var pd de hir ligren och s3, s bor typ nistan ingen kvar.
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MK: Jag antar att det finns olika anledningar, men ser du nigot monster?

18: Nej, men jag tror att fér manga di som kanske ville ha kvar... Eller, vad
ska jag siga, som hade kvar den judiska identiteten och sammanhanget, eller
forsokte ha det, da nir jag inte hade det och inte brydde mig. D4 fanns det
inget i Malmé och da flyctade folk till Stockholm eller Israel eller si pluggade
man i USA eller var man flyttade. Men jag tror ocksé det var for manga att
hitta partners och hitta nagot slags judiskt... Fortsitta ha nigot slags judiskt
sammanhang som man hade haft kanske som liten. /.../ Det tror jag ir anled-
ningen till att folk flyttade. D3 tror jag inte... vet jag inte om det var ridsla
utan jag tror mer det var liksom, ’det finns ingenting hir fér oss som ir unga
judar’, eller unga judiska barnfamiljer. S tror jag.

Orsakerna till att judiska Malmébor inte tycker att det judiska livet i Malmé 4r tillrackligt
starke for att vilja stanna kvar ir forstas ocksa komplexa. Som Dencik (2003, 80) pipekar sa
spelar storlek roll nir det kommer till sociala sammanhang, det behovs en “kritisk massa” for

att mojliggdra att ett visst socialt sammanhang fortlever. Ju storre antalet judar 4r pé en plats,
desto fler mojligheter till socialt utbyte i gruppen och utrymme fér gruppen att hirbirgera olika
levnadsstilar, asikter och religiésa inriktningar. Att unga judiska Malmébor flyttar pa sig handlar
ocksd om andra viktiga demografiska faktorer — utbildning, arbetsmarknad och socialt och
kulturellt liv pa andra orter kan locka till stérre metropoler, sirskilt om man dessutom 4r man
om att odla sin judiska identitet. Att stanna kvar kan behéva sammanhinga med att prioritera
ned den judiska delen av identiteten. Dessutom spelar det in att den judiska gruppen frin bérjan
ir rorlig — mangas rotter i Skdne gar inte si djupt, familjen kan ofta vara inflyttade sjilva eller ha
kommit f6r en eller tva generationer sedan.

Buckser (2000) talar om fragmenteringen av det judiska livet pA minga orter med mindre judisk
befolkning som en svirfrankomlig del av det postmoderna samhille som omger dem, vilket
innebir dokumenterade utmaningar for alla etniska grupper att uppritthilla sin sirprigel och
identitet. Med mindre social sammanhallning och styrka i gruppen blir det bara den individuella
identiteten kvar att bygga det judiska pa, vilket han menar 4r en betydligt mer flytande faktor.
110 4r sjilv inne pé liknande sociologiska resonemang i vart samtal.

110: Var i virlden du tittar och det har funnits mindre judiska férsamlingar s3
forsvinner de. /.../ Det ir nog en process som det ir svart att bryta, fakriskt,
det tror jag. Alltsd, du hade ju férsamlingar i Bords, du hade férsamlingar

i Kristianstad, du hade férsamlingar i... alltsd pd manga stillen. Och de
fors[vinner]... De ir for fi. Och barnen hittar partners nigon annanstans. /.../
Och idr det viktigt s3 vill du ha en stérre judisk gemenskap, alltsd det ir... jag
tror det ir ofrdnkomligt. /.../ Det finns ndgon demografisk princip, att om
man ir mindre dn 1500 i en grupp si blir man firre va, for att du behéover ju
hitta kompisar. Och ju firre det ir, ju mindre chans ir det att du hittar kompi-
sar eller att du passar in eller att barnen passar in eller... att det passar. Vet inte
om det var ritt siffra men... Det 4r inte helt lct att hitta anknytningspunkter
alltid. Och mina barn har inte gjort det. Och hade man bott i Stockholm s
hade det varit storre chans att bide jag och de hade hittat anknytningspunkter.
S4 det kan jag tycka ir lite trist. Eller jag tycker det dr mycket trist, men det ir
ju inte mycket jag kan gora &t det. /.../ Hade jag bott i Stockholm hade jag nog
varit mer engagerad. Dir det finns mer judar och mer... en stérre dynamik.

I1 tittar ocksd mot Stockholm, dir han menar att det finns ju si himla ménga alternativa vigar
att forsoka berika och uppritthilla sin identitet som inte finns” i Malmé. Han menar att staden
darfor borde titta mot andra niraliggande stider, sisom Képenhamn, for att se om man kan ta
hjilp av dem f6r att finna fler vigar att uppritthilla judiske liv pa.
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Bristen pé trygghet och bristen pa judiskt liv fungerar dessvirre ocksd som en ond spiral, vilket
I8 papekar. Di folk flyttar pa grund av otrygghet minskar ocksé det judiska livet, vilket fir
andra att flytta. Men det, menar hon, kan man ocksé motarbeta genom att arbeta med bida
sidor av denna spiral.

I8: Ja, det 4r kanske bigge delar, for jag menar, man kan ju underlitta for det
som finns genom att hjilpa till att promota pa olika vis eller om man siger sé.
Hjilpa till med kostnader eller vad det... Jag vet inte, alltsd sd. Sen ir det ju
ind4 s att Malms stad kan ju vilja hur mycket som helst, men det méste ju
finnas nigra som vill utéva det judiska for annars si... kan man ju vilja det
liksom. Och sen tror jag absolut att ju mer man kan jobba mot antisemitism
och andra former av rasism s tinker jag att da ir det ldttare att stanna kvar
och vara jude och framfor allt ha ett judiske liv hir, om man inte dr ridd for
att gd dit eller radd for att bli utsatt. Allesd, jag tinker att det hinger ihop, att
om folk inte vigar bo hir fér att de kinner sig s utsatta, eller maste vara si
hemliga, d4 kommer det ju bli... det ena leda till det andra liksom.

Att locka tillbaka de judiska Malmébor som redan flyttat, och dirigenom éteruppritta det
starkare judiska liv som funnits i staden, 4r en stor utmaning. Men fo6r att fa dem som &r kvar att
stanna och vilja och kunna leva judiske, krivs inte bara en stérre trygghet for gruppen utan ocksa
en vitalitet i det judiska liv som finns i Malmé. Att understryka att judiska Malmébor flyttar av
komplexa skil 4r viktigt for att belysa att en minskad antisemitism och otrygghet ir en grundfér-
utsittning, men inte en tillricklig forutsittning, for fortsatt judiskt liv i Malmo. Det méste ocksa
finnas ett judiske liv och en judisk gemenskap att ta del av fér dem som ser detta som en viktig
del av livet.

RELATIONEN TILL MALMO STAD

Relationen mellan den judiska gruppen i Sverige och majoritetssamhillet har alltid, d&tminstone
delvis, bestétt av en relation till samhillets institutioner. Detta kan man inte minst se pa lokal
niva, da sjilva fundamentet for judiske liv i staden — tillstind f6r forsamlingsverksamhet och for
begravningsplats, fér byggandet av synagogan och for viss niringsverksamhet — behovde ges av
kommunen. Arne Jirtelius (2021, 16) papekar att staden ocksa genom historien har forsvarat for
judiska Malmébor, bland annat genom att neka tillstind till kosherslakt i Malmé slakthus (pa
den tid da kosherslakt fortfarande var lagligt i Sverige), genom att begrinsa religionsundervis-
ningen och genom att hindra judar att fullt ut kunna hégtidlighélla sabbaten.

Under 2000-talets forsta ar blev, som tidigare nimnt, relationerna mellan Malmé stad och dess
ledande féretridare & ena sidan och stadens judiska befolkning & andra sidan féremal for bade
nationell och internationell uppmirksamhet. Med tiden har staden och forsamlingen inlett en
dialog som si smaningom utmynnat i den samverkansoverenskommelse som denna rapport ir en
del av. Parallellt har det skett ett forstirkt arbete med nationella minoriteter, vilket ocksa har lett
den judiska minoriteten och staden nirmare varandra.

S& hur ser de judiska Malmoborna i min studie pA Malmé stad av idag, pd den utveckling som
skett och pé det arbete som nu bedrivs? Det ir forstds viktigt att pAminna om att deltagarna i
studien stdr Malmé stad tillrickligt nira for ate vilja delta i en studie arrangerad av Malmé stad.
Man skulle kunna tinka sig att de judiska Malmébor som har minst tillit till staden och dess
arbete i hdgre utstrickning har valt att inte delta i studien, vilket kan ha péverkat resultatet. Trots
det iir den bild som framkommer i studien blandad. A ena sidan finns det deltagare som uttrycker
mycket uppskattning f6r Malmé stads nuvarande arbete och uppmuntran av den utveckling som
skett. Men det finns ocksé de som upplever att det ir en bit kvar tills tilliten dr sikrad. E21 menar
exempelvis att det 4r ”for sent att dterskapa” vad som blivit férstért av det judiska livet och menar
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att han inte kinner nagon tillit till den "kommun som under mingder av r aktivt motarbetat
den judiska férsamlingen och judar” men att han trots detta girna tar emot ”det stod man for
tillfillet kan £4”. I8 har en mer ambivalent instillning men uttrycker vissa tvivel om stadens
faktiska vilja att forbittra for stadens judar.

18: Jag har en positiv bild av att det sker nu. Men det kan jag vara lite krass och
tinka ’dr det nu for att man kinner att man méste gora det for att vi méste
liksom virna om denna lilla minoritetsgrupp eller att vi miste virna rent

PK- eller vad ska man sig, good will-missigt’. Det har jag ingen... Det ir bara
mina férdomar om att jag tror att det ir mycket sa.

Hon menar att det finns en tveksamhet och en viss bitterhet éver det som har varit tidigare i
hennes judiska kretsar i JEM, och att det 4r ndgot som Malmé stad ”far kimpa med kanske. Hur
man ska liksom fa forsamlingen att kinna fortroende da.”

Andra uttrycker att de tycker att det “skett mycket de senaste aren vad giller det judiska Malmé
och delaktighet” (E20), att det har "blivit si mycket bittre” (E32), att "det i4r en stor skillnad och
ett dkta engagemang” (I1). I3 resonerar lite lingre kring de skillnader hon ser 6ver tid.

I3: Ja, jag tror det har borjat dndra sig, faktiskt. Det finns ju en... Saker och
ting biter sig fast och sen ir det stimpeln kvar. Men jag upplever inte Malméo
s4 idag som det har varit for tio &r sedan. Det dr mycket dppnare, gladare, alltsa
man kan métas ute pd gatorna och sint ocksi. Man kan gé in och handla i affirer
och skoja och sa dir, s4 jag upplever inte detsamma som forut.

MK: De hir senaste tio r har nigonting hint?

13: Ja, sen vi borjade med de hir kippavandringarna och staden liksom bérjade
att ta... sitta grinser lite ocksd med att man tilldter saker och ting, att judar
far ga runt och fir vara minniskor i en del av staden, man liksom pratar om
det. D4 dr det ju mer accepterat av andra.

Det idr nagra saker som lyfts av deltagarna som man ir sirskilt n6jd med i Malmé stads satsning
pa att stirka forutsdttningarna for judiske liv — Malmé stadsarkivs karta 6ver det judiska Malmao,
stddet till Amanah, arbetet i skolorna och Judiska kunskapscentret i Malmé synagoga (som
forsamlingen med stdd av Malmé stad har utvecklat och byggt). Sjilva relationen i sig mellan
gruppen och staden upplever 13 ocksa ir en viktig faktor for gruppen.

13: Det har blivit en bittre position, att viga vara. S& kinner jag det i alla fall
och jag tror att minga kinner s ocksd, man pratar om att ’jo, nu har vi det
med kommunen och det ir fantastiskt det de gor och sa’. S3 att det blir littare
i livet. Det tycker jag nog.

16, som ofta far forsvara Malmé mot sina sliktingar utomlands, siger att han di hinvisar till det
arbete som gors.

16: Nir jag far frigor fran slike eller kompisar som bor i andra stider, typ hor
’som jude, r det inte jittefarligt i Malmo?’, att jag kan hédnvisa till sadant hir
och andra... som typ konferensen i hdstas.* Ja, visst finns det problem men
det dr ocksd typ... Staden vet att problemen finns och de gor saker at det, och
det har jag inte varit med om ndgon annanstans dir jag har bott, pd samma
satt liksom. For jag tror inte att det finns en stad dir det inte finns antisemi-
tismen [sic] pa ett eller annat sitt. Alltsd den synagogan jag vixte upp i [i en
mindre stad i USA] har varit de senaste dren attackerats av nynazister och si.

32 Malm¢ internationella forum for hagkomst av Forintelsen och bekdmpande av antisemitism, okt 2021.
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Alltsd ingenting farligt mot méinniskor, inget vald pa det sittet men hakkors
pa... alltsa... krossade glas och allt det ddr. Och staden tar inte det som...
Allesd, nir polisen kom nir typ ’ja men vi vill siga att det hir 4r ett hatbrott’
och de ’ja, men det kan vi inte siga, det finns inget bevis pa det’... [ironisk
ton:] Alltsd det finns hakkors dir, men det finns inget bevis pd att det 4r
hatbrote?! Och nir folk siger till mig typ, ’ja men det s mycket antisemitism i
Malmé’, ja men Malmé stad, egentligen alltsd gor saker! De vill att det... Om
problemet finns i den utstrickning som ni vill tro att det finns, de vill i alla fall
att det ska bli bittre.

Hur ska arbetet ga framat hirifrdn? E39 framhéller att arbetet méste bygga pa lingsiktighet —
vara frimjande och férebyggande, men ocksd atgirdande. Myndigheter behéver “agera nir judar
blir trakasserade. Ménga judar stiller sig tveksamma till att anmila ett hatbrott om det inte
leder till nagot.” E15 betonar ocksa att arbetet miste vara lingsiktigt “och att parterna méste ha
tilamod”. Ocks& E36 understryker att arbetet maste 3 ta tid och att det kommer att ta &r atct
mirka av ndgon storre forindring, men dr fdrhoppningsfull och glad éver den inslagna vigen.
Aven om det finns tveksamma roster sa finns det alltsi bland dem som deltagit i min studie en
generellt optimistisk ton och ett positivt uppmirksammande av Malmg stads insatser, samtidigt
som tilliten 4r skor och det finns minga ar av tvivel och misstinksamhet i den nira historien att
gora upp med.
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Slutsatser och rekommendationer
SAMMANFATTANDE KOMMENTARER

Det gar inte att veta hur ménga judar det finns i Malmé, men den grupp som har det judiska som
en viktig del av sin identitet ir liten. Det finns ocksd delvis i gruppen — och i media — en berittelse
om gruppens utsatthet och férsvinnande, vilket hos en del av dem som deltagit i den hir studien
ir en killa till sorg, frustration och ibland vrede. Andra ser saken pa ett annat sitt och berittar
snarare om att trenden har vint, att det hinder mycket och att det finns positiva stromningar i
gruppen. Médnga judiska Malmébor vill ha ett framatfokus och har en forsiktigt optimistisk syn
pa laget. Kippavandringar och politisk uppmirksamhet har satt frigan pi dagordningen och
skapat synlighet for judiska Malmébor. I den judiska gruppen i Malmé finns en lingtan efter

att den egna identiteten, och omvirldens syn pé gruppen, ska priglas av det positiva. I stillet for
att ha trauma och konflikter i centrum vill man att fokus ska f& vara pé det levande judiska, pd
judiske liv hir och nu, pd judisk kultur och tradition och pé den glidje och stolthet minga judar
kopplar till sin identitet. Detta behéver det offentliga se och stddja!

Detta beror ocksé frigan om varfér judiska Malmobor flyttar fran staden. I den mén detta
stimmer (det har tydligt funnits sidana tendenser men det dr mer oklart hur det 4r idag) maste
det forstds som resultatet av komplexa bakomliggande faktorer, dir ridsla och utsatthet bara ir en
del. Det finns en rérlighet i den judiska gruppen och fér den som séker en judisk identitet finns
det en dragning till stader dir den judiska befolkningen ir storre och det judiska livet rikare. Ett
stirkt judiske liv i Malmé kan ddrfor inte bara f4 judiska Malméobor att stanna i hogre utstrickning,
utan skulle ocksa kunna innebira att Malmé blir en stad som judar frin mindre orter i Sydsverige,
kanske utan nagot judiske liv, skulle vilja flytta till.

For ate sitta frigan i ett lingre tidsperspektiv visar rapporten hur den judiska minoriteten sedan
irtiondena efter Férintelsen, vilka priglades av slutenhet och ridsla, pd ménga sitt har rort sig
mot storre dppenhet och synlighet och en mindre acceptans for assimilering. Mycket arbete dter-
stir for att minoritetslagstiftningens mélsittningar ska vara uppfyllda. Minoritetspolitiken maste
innebira en uppmuntran och méjlighet till att leva fullt ut i sin identitet, och att judar ska fa
leva i detta samhille som judar, inte bara som minniskor (for att parafrasera Jean-Paul Sartre®).
Historiskt har det funnits ett starke socialt tryck pa den judiska befolkningen att anpassa sig
genom att gora sig osynliga, medan det i dagens mindre homogena Sverige har utvecklats andra

mojligheter att, och krav pd, vara offentligt nirvarande och synlig.

Fortfarande lider dock judiska Malmébor av det omgivande samhillets problem med antisemitism.
For judiska Malmébor kan detta yttra sig genom sikerhetstinkande och otrygghet och syns i de
patagliga sikerhetsitgirder som omgirdar judiska byggnader i staden. Detta dr ocksé en del av ett
judiske forhéllningssice till virlden, eftersom den judiska historien i sd hog utstrickning priglats
av flyke och forféljelse. Trots detta tycks inte ridslodiskursen alls lika stark bland de judiska
Malmébor som deltagit i min undersékning som mediebilden ofta ger sken av — tvirtom ir det

i studien en hel del som lyfter fram att de inte dr ridda. Bilden som framtrider 4r helt enkelt
komplex och innehiller olika upplevelser och erfarenheter.

Det ir dock inte bara upplevelserna av otrygghet som priglat mediebilden av de judiska Malms-
bornas situation — det dr ocksa ett antal uppmirksammade vildsamma hindelser de senaste

tvd decennierna. Sikerhetssituationen har dock varit ett problem lingre 4n si. Artiondena efter
Forintelsen upplevdes som trygga, men pi bekostnad av assimilering och att man i hég grad dolde
att man var jude. Sedan 1980- och 90-talet finns en storre utsatthet f6r judar i Malmg, liksom

3 Sartre skrev i sin bok Tankar i judefrdgan (1948) att judar i det moderna samhallet har sett sig fangade mellan total utrotning eller total
assimilation — da antisemiten vande sig mot juden som ménniska, medan den liberala universalistiska nationalstaten visserligen har
accepterat juden som manniska, men inte som jude.
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runt om i virlden, frin bide frin nazister och islamister. Det dr vért att piminna om att det
judiska forsamlingshemmet i Malmo byggdes om redan pa 1980-talet for att sikra byggnaden.
Medieuppmirksamheten har dock kommit f6rst de senaste 15 dren och samspelar med andra
framtridande diskurser i media, men kanske ocksé med en forindrad syn pa Sveriges skyldighet
att skydda judar som kommit i och med den nationella minoritetspolitiken.

Det framkommer i undersokningen att mediebilden i sig, samtidigt som den bidragit till att sitta
ljuset pa situationen f6r judiska Malmébor, ocksa kan innebira ett problem. Manga judiska
Malmébor tycker att den nuvarande situationen for judar i Malmg 4r oroande, men samtidigt
tycker man att den internationella och nationella mediebilden 4r 6verdriven och inte ger tillricklig
plats &t nyanser i Malmos judiska liv. Medias berittelser spelar roll for att uppmirksamma
problemet, men de kan ocksa bidra till att forstirka upplevelsen av otrygghet. Som Wigerfelt
och Wigerfelt (2016) papekar kan ett perspektiv som upprepas ér efter ar komma att paverka
minniskors sjilvbild och forstielse av virlden. Forskning pekar pa att det kan finnas ett samband
mellan hur minniskor upplever oro for ett fenomen, exempelvis antisemitism, och hur ofta media
lyfter fram olika hindelser kopplade till det. Det finns ocksa effekter som gor att om vissa objekt,
platser, hindelser och fenomen ofta kopplas samman i media, si tenderar de att ocksi borja géra
det i minniskors kognitiva och emotionella uppfattning av virlden. Kort sagt, ju mer media
rapporterar om Malmé och antisemitiska hatbrott, desto mer sannolikt 4r det att staden kopplas
ihop med detta och det bidrar till en stigmatisering av staden som forstds ockséd paverkar
judiska Malmébor.

En effekt av detta kan bli att antisemitiska incidenter pd andra platser ignoreras. Samtidigt

som det funnits goda skil att uppmirksamma antisemitismen i Malmé, riskerar den stora
uppmirksamheten att osynliggora den antisemitism som finns pd andra stillen i Sverige. Nir det
mediala fokuset dessutom framfor allt handlar om antisemitism som uttrycks pd extrema sitt av
extrema grupper, osynliggors antisemitismen som en latent struktur i samhillet och den vardags-
antisemitism som judiska Malmébor beridttar om blir svdr att férsta och hantera. Mediabilden
bygger ocksé, som en av deltagarna i studien papekar, pé en islamofobisk virldsbild och spelar in
i en diskurs dir det enbart ir antisemitism som kommer frin minniskor som kategoriseras som
muslimer eller med bakgrund i Mellanéstern som blir uppmirksammad. Att patala detta problem
ir inte detsamma som att siga att det inte existerar antisemitism bland muslimer eller minniskor
med bakgrund i Mellanostern, utan det handlar om att understryka att bilden 4r mer komplex
och innehiller fler element.

Men jag vill aterigen upprepa — att stirka judiske liv i Malmé kriver att man motarbetar antise-
mitism men detta ir inte tillrickligt, utan det behovs ocksi ett positivt stddjande av minoritetens
kultur. Som Europaradets ramkonvention for de nationella minoriteterna uttrycker ska de
nationella minoriteterna inte bara skyddas, utan det offentliga ska skapa forutsittningar for att
de ska kunna uttrycka, bevara och utveckla sin kulturella identitet. Detta ir ett viktigt offentligt
dtagande som innebir att man méste ge utrymme at och uppmuntra ett mingkulturellt samhille
med plats for olika sitt att uttrycka, bevara och utveckla kulturella identiteter.

I det foljande kommer jag att fordjupa mig i rapportens slutsatser samt avge ett antal rekommenda-
tioner pa varje omrade. Dessa rekommendationer utgr frin vad som kommit fram i rapporten samt
bygger pa de judiska Malmébornas 6nskemal, men idr behandlade utifran hela stadens perspektiv.
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SPRAK OCH KULTURELL IDENTITET

Rapporten har givit mer kunskap om judisk identitet och kultur i Malmé, vilket utgér ett underlag
for att veta vilken kultur och identitet som staden har en skyldighet och majlighet att stddja. Det
finns manga olika sitt att vara judisk pd, skilda bakgrunder och ingdngar till det judiska, vilket det
offentliga maste ha med sig i synliggdrandet av judisk kultur, och berika mangfalden i det judiska.

Den judiska identiteten bygger generellt pé betydelsen av den gemensamma historien, det gemen-
samma arvet och den nuvarande gemenskapen med andra judar. I denna identitet dr praktiken
att leva judiskt mer centralt dn trosuppfattningen, oavsett om man definierar sig som religios eller
sekulir jude. Att betrakta sig som tillhérande gemenskapen och dirfér gora judiska saker, si som
att ta del av judisk kultur, fira judiska hogtider eller félja judiska matregler, 4r kdrnan i vad det ir
att vara jude. Detta ir centralt for att forstd hur det offentliga kan stodja den judiska identiteten.
Diri ingdr ocksd att forstd och forindra forhallningssite till judiska traditioner — att uppritthélla
dem ar att uppricchalla judiske liv.

Eftersom det omgivande majoritetssamhillet kan ha svart att forstd dessa samband mellan

religi®s tillhorighet, etnisk identifikation och kulturella traditioner och uttryck, framstills judiska
traditioner ofta som vildigt religiosa, vilket i ett sekuldrt samhille blir exotiskt eller problematiskt.
Som Siltenberg (2022) pdpekar ir det den protestantiskt-sekuldra ramen som utgdr en stark
norm i det svenska samhillet, medan judiska sedvinjor aktivt méste rittfirdigas for act fa utovas.
Samtidigt finns det inte ndgot tydligt ifrigasittande av de religidsa rotterna i majoritetssamhillets
levnadssitt, vilket ytterligare innebir ett fértryck av minoriteternas traditioner. Att 6ppna upp for
okad mangfald inkluderar att rucka pa det som i litteraturen har kallats for den svenska "sekuldra
Lutheranismen” (Berglund 2013); det faktum att majoritetssamhillet i Sverige pd samma ging
har en sjilvbild av att vara mycket sekulirt, objektivt och neutralt, samtidigt som det utifran,
eller fran ett minoritetsperspektiv, dr uppenbart hur protestantiskt firgat samhillet dr. Detta syns
religionens plats i samhillet, hur undervisning om religion ir utformad i skolan, hur offentliga
institutioner uppmirksammar protestantiska helgdagar, hur kalendern ir utformad, och pa
manga andra sitt. Jenny Berglund (2013) beskriver det som att Sverige dr marinerat i luthersk
kristendom: officiellt hivdas att marinaden ir avskoljd, samtidigt som man har svért att erkinna
att smaken sitter kvar.

For att utmana majoritetssamhillets fértryck av minoriteters kulturer maste alltsd uppfattningen
om majoritetssamhillets position som “neutral” utmanas — det som utmaélas som universellt och
sekuldrt bygger i sjilva verket pé en specifik uppsittning normer och praktiker med utgangspunkt
i den dominerande svensk-protestantiska etniciteten. Konsekvensen av den hir logiken blir fr
manga minoriteter att man bir tvungen att helt eller delvis avsiga sig sina egna etniska, kulturella
och sprakliga praktiker for att bli accepterad i majoritetssamhillet (May 2008). En effekriv
minoritetspolitik miste pd allvar utmana detta fenomen i det svenska sambhillet.

REKOMMENDATIONER

Judisk kultur i Malmaos offentliga rum

Judisk kultur i Malmés offentliga rum ir ett starkt framfore 6nskemal frin de judiska Malmo-
borna. De judiska Malméborna har generellt ett stort intresse f6r judisk kultur, ir sjilva i ménga
fall kulturutovare eller aktiva deltagare i kulturlivet. Det finns en stolthet kring judisk kulcur

och kulturen ir en centralitet i den judiska gruppens identitet. Att finna vigar for att lita judisk
kultur ta plats i Malmés offentliga rum skulle ddrfor vara uppskattat av den judiska minoriteten,
bli en majlighet att stirka gruppens identitet och gemenskap, samt vara en tillging ocksa for
icke-judiska Malmébor — dtminstone fér dem som ir intresserade. Judiskt liv ska, som Kristin
Wagrell (2022, 6) framhéller i sin rapport om antisemitismen i Stockholms skolor, inte stirkas for
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att “gbra majoritetsbefolkningen till battre manniskor med firre fordomar” utan har ett existens-
berittigande i sig sjilvt och som en del av det svenska kulturarvet och det svenska samhillet. Mer
judisk kultur skulle dock berika staden som helhet, forutom att ge positivt erkdnnande och repre-
sentation for Malmés judar i det offentliga rummet. Genom att stirka judars méjlighet att positivt
identifiera sig med sin judiska kultur och tillhérighet, forminskas ocksé antisemitismens verkningar.

Judisk kultur och gemenskap i Malmé behéver stirkas i ett samspel mellan civilsamhillet och
det offentliga. Initiativ och riktning behéver primirt komma fran judiska Malmébor och staden
bor ta vara pa den kunskap som finns i gruppen. Det offentliga behover stirka forutsittningarna
genom att exempelvis bidra logistiskt, ekonomiskt, med marknadsforing och med kunskap om
arrangemang,. Flera av stadens kulturaktdrer och -arrangorer bér uppmuntras att, tillsammans
med judiska Malmébor, ge plats at judisk kultur i Malmés offentliga rum. Det samarbete mellan
staden (Malmo stadsarkiv) och det judiska civilsamhillet som resulterat i en kartguide dver det
historiska judiska Malmé, kan hir sta som ett fint och mycket uppskattat exempel.

Kunskap om och forstaelse for ett judiskt satt att leva

I arbetet med judisk kultur maste staden dock utmana tvd ménster som rapporten har pekat

pa. For det forsta méste det vara méjligt att uppmiarksamma judiska hégtider som de kulturella
minnesmanifestationer de r for de flesta judar, utan att fastna i att det ocksa finns religiosa
element som krockar med den svenska sekulira sjilvbilden. For det andra behover Forintelsen sta
mindre i fokus och det méste vara mer intressant med levande judar hir och nu 4n med judar som
offer. For att mojliggdra detta beh6vs mer kunskap om och forstéelse for vad judisk identitet 4r idag.

Tolkningen av minoritetspolitikens krav pa det offentliga att stddja de nationella minoriteternas
kulturella identitet méste goras “mjuk”, s att institutionerna inte fastnar i en (f6r den judiska
identiteten omojlig) grinsdragning mellan religion, tradition och kultur. Detta skulle ocks i
sig mojliggdra ett uppmirksammande av mer positiva delar av det judiska arshjulet in
Férintelsens minnesdag.

Skolan ir en viktig plats for att 6ka kunskaperna om nationella minoriteter och frimja olika sitt
att leva och fira. Skolan behéver ocksd, precis som jag papekade i min tidigare rapport (Katzin
2021) inkludera fler berittelser och erfarenheter frin de nationella minoriteterna, som en del i ett
inkluderingsarbete och for att frimja interkulturell kunskap och férstaelse for andra.

Jiddisch - som kultur och inte bara som sprak

Det finns en asymmetri i den nationella minoritetspolitiken — de olika minoriteterna har olika
relationer till de fem minoritetsspraken. Eftersom kunskapen om de nationella minoriteterna och
minoritetsspriken hos myndigheter generellt dr lag saknas dock ofta denna insike. I stillet ligger
det nira till hands fér myndigheter att enbart dgna sig at sprakfragan i arbetet med nationella
minoriteter, dirfor att den ir enkel och avgrinsningsbar.

Den nationella minoritetspolitiken kan dock inte, vad giller judar, begrinsa sig till spraket
jiddisch. Att ridda jiddisch som sprik har ett egenvirde i sig och ett stort virde for de judar och
icke-judar som talar det. Hir kan staden till exempel arrangera sprikkaféer i samarbete med det
jiddischtalande civilsamhillet. For den judiska gruppen generellt dr det emellertid mer centralt att
kommunen uppmirksammar den kultur och historia som ir férbunden med spriket jiddisch och
okar kunskapen om den i samband med sitt arbete med minoritetsspriket.
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DISKRIMINERING OCH UTSATTHET

Sé linge antisemitiska forestillningar lever i befolkningen kommer judar att kinna sig otrygga.
Rapporten kan dock inte — och har inte strivat efter att — visa pd hur vanlig forekomsten av
antisemitism 4r eller vilka som hyser antisemitiska uppfattningar. Antisemitismen kan existera
orelaterad till judar och ir ett samhillsproblem i sig, men i den hir rapporten ir det judiska
erfarenheter som har stitt i centrum.

Rapporten kan diremot konstatera att upplevelsen av utsatthet for judiska Malmébor dr komplex.
Den rasism som drabbar judiska Malmébor ir av olika art — fran ”ignoranta” kommentarer i
vardagen till pdhopp pé offentliga platser till hot om grova vildsdid. Jonathan Judaken, vars for-
stielse av antisemitism har viglett denna rapport, listar fem typer av, vad han kallar, “antijudiska
praktiker”, vilka alla dterfinns i resultaten i denna rapport. De fem ir 1) stereotyper, 2) férdomar,
3) diskriminering, 4) rasifiering och 5) vald (Judaken 2018, 1132).

Mainga av deltagarna i min studie har rapporterat om moten med fordomar och stereotyper — vad
jag i rapporten har kallat "vardagsantisemitism”. Det beskrivs som situationer som kan dyka upp
nir som helst, frin vem som helst och nir man minst anar det, vilket bidrar till dess obehagliga
karakeir och skapar en konstant vaksamhet hos de judiska Malméborna. Rapporten har inte
kunnat visa att judiska Malmébor i ndgon pétaglig utstrickning drabbas av diskriminering pa
bostads- eller arbetsmarknaden och minga utsitts inte heller for rasism i vardagen om de doljer
sin judiska identitet, eftersom de d kan “passera” som tillhérande majoritetssamhaillet. Men

det finns en diskriminerande aspekt i den ofcrstdelse av judiskt liv som flera judiska Malmébor
har berittat om — i svarigheterna att fa ledigt frdn jobbet pd judiska hogtider, att f koshermat i
skolan (till och med om man tar med den sjilv), och i att man blir ifrdgasatt om man uppritthaller
judiska traditioner, sisom omskirelse. Denna aspekt kan ocksd beskrivas med det som Dencik
och Marosi (2018) betecknar "upplysningsantisemitism” och som de menar ir sirskilt pataglig

i Sverige, vilket har att gora med den starka nirvaron av virden som rationalism, sekularisering
och individualism i de nordiska linderna. Denna leder till ett avvisande och nedvirderande av
religiosa traditioner som man uppfattar som avvikande och som stimplas som ociviliserade”.
Antisemitism kan alltsa inte enbart forstds som enskilda individers hatfulla uttryck mot judar,
utan finns ocksa i majoritetssamhillets relation till judar. Dirunder befinner sig grundliggande
strukturer och vilka méjligheter och begrinsningar som ett samhille sdtter upp f6r en minoritet
att kunna ha makt och inflytande 6ver samhillet och sina egna liv pi samma villkor som alla
andra — och samtidigt uppritthalla det levnadssitt som utmirker dem som just minoritet.

Samtidigt har antisemitismen sirdrag som gor judar sirskilt utsatta for hot om vald. Detta for-
klarar att trots att deltagarna i min studie berittar om f3 allvarliga incidenter, sa finns det mycket
ridsla hos ménga i gruppen. Den ridslan kommer ur det stindigt nirvarande latenta hotet som
leder till en stindigt nirvarande forsiktighet. Rddslan relaterar till fsSrdomar och hatbrott i nutid,
men formas ocksd av det historiska traumat. Utsattheten ir existentiell och central {6r den judiska
erfarenheten och leder till fsrhandlingar om synlighet och 6ppenhet. Ménga deltagare i studien
beskriver att de véljer att dolja sin identitet, oavsett om de sjilva varit utsatta. De tycks resonera
som en av mina intervjupersoner uttrycker det: better safe than sorry”. Frigan om judisk synlighet
ir inte unik fér Malmé utan 4r en friga med ling historisk tradition och global utbredning,.
Emellertid médste Malmo striva efter att vara en plats dir judar kan véga vara en synlig del av
stadens méngfald.

En forstaelse for det kollektiva traumat behdver finnas i det offentligas bemétande av judiska
Malmébor. Det innebir en hinsyn till den sirskilda kinslighet som kan finnas i den judiska
gruppen — vilken exempelvis kan innebira att ett hakkors ritat pa en vigg upplevs som mycket
virre for ndgon som ir judisk 4n for nigon som inte ir det. Det ir ett problem att det omgivande
sambhillets forstaelse f6r det som sker ofta korresponderar déligt med den judiska sensitiviteten.
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Hir behover det finnas en respekt for, och kunskap om, pa vilket sitt forfoljelse har varit en del av
den judiska identiteten och fér manga sitter djupt. Samtidigt innebir den konstanta piminnelsen
om utsatthet i judiska sammanhang att dessa kan ges en negativ prigel som i sig minskar viljan
att vara dir. Bland studiens deltagare finns ocksa de som aktivt motsitter sig bilden av judar som
ridda, som inte vill leva dolt utan som strivar efter att skapa fler méten som ett sitt att minska
den judiska ridslan.

Det som framkommer i rapporten om kopplingen mellan judars utsatthet i Malmé och
IP-konflikten vill jag ocksi kommentera. En aspekt av detta ir att israeliska judar i staden 4r
sirskilt utsatta, oavsett deras egen hallning till Israel. Men laddningen i frigan drabbar ocksi den
stora majoritet av Malmos judar som inte ir israeler. Detta beror pd mangas kinslomissiga band
till staten Israel, vilka gor att hatfulla uttryck mot statens existens upplevs som ett direkt hot mot
ens egen existens. Samtidigt som det inte fir ske en sammanblandning mellan judar i Malmé
och den israeliska regeringens beslut och ett skuldbeliggande pa gruppen judar i allminhet for
den israeliska politiken, méste det finnas en forstielse for den komplexa, och ofta nira, relation
till staten Israel som ménga judiska Malmébor har pa grund av den koppling till en historia av
forintelse och forfoljelse som gruppen lever med.

REKOMMENDATIONER

Fortsatt arbete mot antisemitism

Skolan framstér i rapportens resultat som en sirskilt drabbad plats, vilket ocksa stimmer med min
forra rapport, och dirfor ir det rimligt att arbetet fortsitter och forstirks dir. Jimforelsen med
resultaten frin min forra rapport (Katzin 2021) pekar mot att judiska barn och unga ar mer utsatta
och har fler direkta upplevelser av antisemitiska trakasserier 4n vad vuxna judiska Malmébor har.
Att siga att skolan 4r en plats for utsatthet dr dock inte detsamma som att siga att barn och unga

i hogre utstrickning hyser antisemitiska attityder 4n vuxna. Skolan 4r dock en institution som i
ménga fall priglas av en hard social milj6 av ett slag som vuxna i hogre utstrickning slipper och pa
ett annat sitt kan vilja bort. Det 4r ocksd hir samhillet har littast att gora en intervention.

Arbetet mot antisemitism bér dock inte begrinsas till skolan. Staden kan arbeta for att minska
antisemitiska attityder i stadens befolkning pd flera sitt: genom utbildning av alla de som ir
anstillda i staden, genom att engagera féreningsliv och civilsamhille och genom att sprida
kunskap pé olika sprak och genom olika kanaler. Detta bor vara ett ansvar for fler av stadens
forvaltningar 4n de som idag ir involverade i arbetet.

Sakerhets- och trygghetsarbete

Staden maste arbeta tillsammans med judiska Malmobor for act skapa mer sikerhet, men ocksa
okad trygghet. Hir foreslar jag en utékad samverkan — inte bara kring enskilda arrangemang
och hindelser, utan kring det lingsiktiga trygghetsarbetet — mellan judiskt civilsamhille, Malmo
stads olika berérda forvaltningar och nationella myndigheter. Malet méste vara att inte enbart
skapa kortsiktig sikerhet utan en langsiktig upplevelse av trygghet och tillit och utgdngspunkten
behover vara att en minoritets utsatthet méste betraktas som ett problem for hela samhillet.

Det kan dock vara virdefullt for det offentliga att reflektera dver balansen mellan sikerhets-
arrangemangens kortsiktiga sikerhets- och trygghetsskapande effekter och de eventuella mer
langsiktiga otrygghetsskapande effekter som stindiga pAminnelser om hot och utsatthet far for
gruppen. Hir ska det nuvarande hotet forstés inte forringas, men kunskap och forstielse om hur
gruppens historiska trauma péverkar gruppen 4n idag kan hjilpa myndigheter att stédja gruppen
pa ett bicere sitt.
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Skapa moten och samtal mellan Malmobor med olika bakgrund

Ett 6nskemdl som uttrycks i rapporten ir att staden ska bidra till att skapa trygga motesplatser
mellan Malmgébor frin olika bakgrunder. Det ir en svir men viktig uppgift som bade kan
motverka antisemitism och potentiellt minska oron och ridslan hos den judiska minoriteten.
Segregation och ojimlikhet kan skapa stora avstind mellan grupper och individer i staden — det
kan vara svért att férstd varandra om ens levnadsvillkor 4r allefér olika. Inte desto mindre 4r
denna okunskap om och of6rstaelse for andra ett problem och staden behover arbeta vidare for
att skapa platser dir mianniskor kan métas och lyssna pd varandras berittelser. Detta giller inte
minst kring IP-konflikten dir diskursen ofta 4r vildigt last och dir staden skulle kunna bidra
med att Malmébor med skilda utgdngspunkter bittre ska kunna hora varandra, utifran de olika
erfarenheter och narrativ som de lever med. I ett tryggt mote kan detta leda till act ménniskor i
hégre utstrickning klarar av att utstricka sin empati dven till dem som de inte hiller med.

Det finns manga beréringspunkter mellan det som judiska Malmébor upplever och det som
andra minoriteter upplever — liksom det ocksa finns skillnader. Om minoriteter kan métas i
solidaritet, i stillet for att riskera att hamna i en konkurrens, kan de pé ett positivt sitt vara med
och gemensamt utforma hur Malmé ska vara. For att lyckas med detta behovs civilsamhillet,
men staden kan bidra med forum eller plattformar for civilsamhillet att métas, samt stédja civila
aktorer som redan arbetar med detta.

INFLYTANDE OCH DELAKTIGHET

I den nationella minoritetspolitiken ir inflytande och delaktighet centrala mal — dirfor att det
offentliga inte ska fatta beslut om utan tala med minoriteterna. Detta behovs for att synliggora
minoritetens behov och tillvarata dess kunskap och 6nskemal. Detta arbete 4r paborjat i Malmé
stad, genom samradsforfaranden, men for att 6ka upplevelsen av delaktighet méste det som sigs
pa samraden leda till ett strukeurerat arbete i staden. For verkligt inflytande behover staden ocksi
arbeta kommunikativt fr att nd ut till fler judiska Malmébor.

Verkligt inflytande dr ocksd nodvindigt for att minoritetspolitiken inte ska fastna i stereotypa
forestdllningar om minoriteten. Den judiska minoriteten gér inte att avgrinsa, ir inte enhetlig
eller statisk, utan dynamisk och heterogen. Att ge utrymme f6r detta uppnés genom att efter-
striva en méngfald av uttryck och att lita minoritetens 6nskemal styra. Att leva judiskt idag kan
innebira manga olika saker — religiost, kulturellt, etniskt, filosofiskt — dérfor att identitet och
forhéllningssitt skiljer sig t inom gruppen och ir flytande och inte stabila i det postmoderna
tillstdndet. Det dr ddrfor bra och viktigt att det finns en heterogen judisk gemenskap som ar

rik och méngfacetterad och ger utrymme for olika sitt att vara judisk pa. Av detta skil behover
Malmé stad ocksé stirka ett judiskt civilsamhille — i och utanfér férsamlingarna.

Ett centralt begrepp for arbetet med minoriteter behover vara “erkinnande”. Begreppet erkdnnande
och erkinnandets betydelse for mianniskan och minskliga relationer ir viletablerat i samhills-
vetenskaplig forskning. Charles Taylor (1999) har beskrivit hur en erkidnnandepolitik dr forutsite-
ningen for ett fungerande mangkulturellt samhille. Vad han menar 4r att erkdnnandet av den
"Andre”, ett respektfullt synliggorande, dr utgangspunkten for ett diversifierat samhille, dir priset
for jimlikhet inte ska behdva vara assimilering och anpassning till majoritetssamhillet. Behovet
av erkinnande méste forstds i relation till den missaktning och det osynliggérande man som
minoritet kan fi uppleva i relation till majoritetssamhillet. Axel Honneth och Nancy Fraser (2003)
utvecklar en forstdelse av férhallandet mellan erkinnande och omfordelning — tvé olika uttryck
for behov av 6kad rittvisa, vilka kan skilja sig 4t mellan olika fortryckta grupper. Det ir tydligt
att behoven f6r den judiska gruppen i Malmé idag inte handlar om omfordelning — de ir inte
ckonomiskt forfordelade — utan om erkdnnande och respekt, att fa bli synliggjord pa sina villkor.
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REKOMMENDATIONER

Ett langsiktigt engagemang for minoriteten

De judiska Malmébor som har deltagit i den hir studien uttrycker generellt en férsiktigt positiv
bild av Malmé stads arbete med den judiska minoriteten. Den tillit som finns fér staden och
dvriga myndigheter dr dock skor, pa grund av specifika hindelser i Malmé men ocksa till foljd av
den vanliga tveksamhet som fortryckta minoritetsgrupper ofta har till majoritetssamhillets insti-
tutioner. For att forvalta det fortroende som dock har bérjat byggas upp under de senaste drens
utvecklade arbete med minoriteten och samarbete med JFM, behéver staden och dess ledning
visa att engagemanget ir langsiktigt. Det handlar ocksd om att de myndigheter som kommer

i kontakt med judiska Malmébor méste ha kunskap nog att kunna ge ett gott bemétande och
uppfatta vikten av att ta judars upplevelser p allvar.

Erkdannande och representation

Som ovan nimnt ir ett viktigt behov och ett centralt 6nskema3l fér judiska Malmébor att i hégre
utstrickning f4 ett erkdnnande frin staden. Erkinnande och representation handlar om att bli
synliggjord och bejakad i sin identitet och att f3 ta plats i gemensamma rum. I detta sammanhang
kan det handla om symboliska handlingar (exempelvis gratulationer pa hogtider) som till judiska
Malmébor skickar signalen att de ir sedda, vilkomna och skyddade i Malmé. Detta blir viktigt

i ljuset av utsattheten och upplevelsen att inte fa tillhora pa lika villkor. Att 6ka delaktigheten i
angeldgenheter som berdr minoriteten utgdr ocksd ett stirkande och ett skydd.

Okad kunskap om nationella minoriteter
och deras rattigheter bland stadens anstillda

Det framgir i rapporten att judiska Malmébor 6nskar att det ska finnas mer kunskap om det
judiska i Malmé. Att frimja minoriteters sprik och kultur handlar ocksd om att arbeta for act
synliggora dessa i samhillet och 6ka den allminna medvetenheten om minoritetsfrigor. For att
myndigheter ska kunna gora detta krivs goda kunskaper om nationella minoriteter hos deras
anstillda. Detta dr ocksa viktigt for att kunna ge judiska Malmébor offentlig service och ett
gott bemotande med utgdngspunke i deras behov och erfarenheter. Anstillda i staden pé olika
nivier bor alltsd utbildas om den judiska minoriteten, om judiskt liv och kultur och om hur
antisemitism fungerar.

Extra viktigt dr detta i de verksamheter som oftast kan méta judiska Malmébor i behov av
stadens service och stdd. Det handlar da framfér allt om 4ldreomsorg och annan social omsorg
samt om skola och barnomsorg. Det behdver kunna vara majligt act leva judiskt ocksd i stadens
verksamheter, vilket exempelvis innefattar méjligheter att folja judiska matregler och andra
traditioner som elev i stadens skolor och barnomsorg eller som vardtagare i dldreomsorgen.

JUDISKA MALMOBOR - EN DEL AV MALMO

Fokus f6r den hir rapporten har varit judiska Malmébors erfarenheter, behov och énskema3l
utifrin den nationella minoritetspolitiken. I forlingningen handlar den dock ocksd om stadens
méjligheter att stirka férutsittningarna for alla att leva tillsammans i Malmé i den méngfald
som priglar staden. Att vara for judiske liv dr act vara f6r mangfald — det dr ur en sddan politik
som skyddet av de nationella minoriteterna har kommit och den utgingspunkten méste virnas
i arbetet med att stirka forutsictningarna for judiske liv. Ect mer heterogent samhille, liksom
kampen for mer rittvisa villkor for alla de minoriteter som lever i Sverige, har sinke trycket

pa judar att anpassa sig till det svenska majoritetssamhillet och 6ppnat for att judar och andra
minoriteter ska kunna stilla krav p4 ett positivt erkinnande av sin identitet (Siltenberg 2022).
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Det finns dock utmaningar i det mangkulturella samhillet som staden méste ta hinsyn till, sa
som spinningar mellan olika minoritetsgrupper. Omsesidig forsiktighet och fientlighet parat med
segregation gor att Malmébor med olika bakgrund sillan méts, vilket kar forsiktigheten och
fientligheten. Hir kommer forstds frigan om IP-konflikten in. Som rapporten har beskrivit 4r
Israel en komplex komponent i den judiska virlden — samtidigt dr det forstés vikeigt att inte gora
en forenklad sammanblandning mellan Israel och judar i Malmé. Svenska judar, eller andra judar
i diasporan, har inget, eller &tminstone mycket litet, inflytande Gver den israeliska politiken, och
kan och bor inte stillas till svars for denna. Hir finns dock ett svardtgirdat problem som handlar
om att de som hért kritiserar Israel ofta lever med en annan virldsbild och ett annat narrativ 4n
de judiska Malmébor (och judar pd andra stillen) som kidnner en stark affinitet till Israel. Dessa
olika grupper kan ha mycket svirt att forstd varandra och kan priglas av att generellt ha lite insyn
i och empati med den andra gruppens virldsuppfattning och narrativ. Det kan leda till
missférstand som forstirker de bada gruppernas fientliga berittelser om varandra och forsvérar
omsesidig solidaritet.

Problemet 4r komplext — samtidigt som judar i Malmé upplever att hotbilden mot dem &tminstone
delvis kommer frin minniskor med rétter i Mellandstern (ofta utlist som “muslimer”) finns det
en stark och vixande islamofobi i majoritetssamhillet och den politiska diskursen. Sjilva sittet att
tala om situationen maste ocksd problematiseras, exempelvis den sammanblandning som sker av
“araber”, “muslimer” och "minniskor med rétter i Mellandstern” — alla tre grupper som internt dr
mycket heterogena och dir reproduktionen av dessa kollektiviseringar och sammanblandningar
ldte riskerar att spd pd rasistiska stereotyper. Siltenberg (2022) papekar att diskursen om antise-
mitism i Sverige idag 6verhuvudtaget cirkulerar mycket kring “muslimer”™ judar och muslimer

ir i detta samtal konstruerade som antagonistiska kategorier. Som Claudia Lenz och Vibeke
Moe (2020, 298-99) papekar finns i mainstreamdiskursen idag tvé konkurrerande narrativ om
muslimers och judars relationer; antingen presenteras muslimer som ”de nya antisemiterna”
eller som ”de nya judarna”. Bdda dessa narrativ ir mycket otillfredsstillande for att beskriva de
komplexa fenomenen antisemitism och islamofobi i samtiden. I deras studie, dir de intervjuade
norska judar och muslimer, fann de uppfattningar om gemenskap och solidaritet mellan grupperna
men ocksd misstro och konkurrens om “offerskapet”. De konstaterar att solidariteten tycks
undermineras nir det offentliga samtalet uppfattas tillimpa olika normer och férvintningar pé de
olika minoriteterna.

Att antisemitism hos grupper med ursprung i Mellanéstern tar upp si mycket av diskursen

om judars situation gor ocksd att andra former av antisemitism, liksom majoritetssamhillets
tysta osynliggérande av judar och judiskt liv, inte blir problematiserade. I stillet fir Sverige och
svenskheten framstd som “goda kontraster” och det svenska framstills som civiliserat. I sjilva
verket 4r detta dock fortfarande en svenskhet som utesluter den judiske "Andre” si fort denne blir
for judisk och inte anpassar sig tillrickligt. Antisemitism beskrivs i stillet vanligen som att det
antingen tillhér det férflutna eller sa projiceras det pa grupper som utmélas som “extrema” eller
icke tillhérande majoritetssamhillet. Nir det giller Sverige, menar Siltenberg, forstirks denna
logik av starka forestillningar om Sverige som en moraliskt 6verligsen, modern och progressiv
nation. Det bredare problemet priglar dock Europa 6ver lag. Inom detta paradigm blir samtida
antisemitism som ett europeiskt problem obegripligt, trots att det europeiska folkmordet pa sex
miljoner judar inte ens ir ett sekel bort. Som Esther Romeyn (2020) pipekar blir denna yttre
projicering ett effektivt sitt for Europa att framsta som forl8st och forlatet sin skuld, som
oskyldigt och neutralt i relation till judar.

Romeyn (2020) argumenterar i stillet for att Europas utveckling mot méngkultur, minoritetsrit-
tigheter och antirasism 4r vad som har gjort judar mindre hotade i Europa efter Forintelsen. Men
nir antisemitism omformuleras till att enbart anses komma frin minoriteter, formuleras policyn
i motsatt riktning och samma mangkultur, minoritetsrittigheter och antirasism som har givit
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judarna ett tryggare varande i Europa framstills nu i stillet i mainstreamdiskursen som sjilva

hotet mot judar. Detta ir en problematisk paradox som den som engagerar sig i kampen for judars
gag g

rittigheter méiste vara vaksam pa.

Som Nina Carlsson (2021) pépekar finns dock ett spianningsférhillande mellan “gamla” och
“nya” minoriteter — dir ingendera ir accepterad av och upptagen i majoritetssamhillet, men dir
de "gamla” minoriteterna har en sirstillning i lag och policy. Det ir inte sikert att det gynnar
omsesidig forstdelse och solidaritet, samtidigt som den nationella minoritetspolitiken ir viktig for
de minoriteter som omfattas av den och har varit visentligt for att utmana forestillningen om det
“svenska”. Den nationella minoritetspolitiken méste dirmed, menar Carlsson (2021) anvindas
for att bredda synen pé nationen och skapa ett méngkulturellt samhille, inte f6r att forstirka
nationens grinser eller stilla olika grupper mot varandra. Denna risk ser hon i minoritetspolitiken
som den ir utformad idag.

For att folja minoritetslagstiftningen — och for att skapa en hel och fungerande gemenskap i
staden — médste man tinka mangkulturellt och for det krivs kunskap, oppenhet, respekt och
solidaritet. Men for att mangfalden ska bygga pa 6msesidig respekt forutsitter det att minniskor
kan métas och forstd varandra, samt ndgorlunda jimlika villkor, vilket verkar for att forhindra
konflikter och spinningar mellan olika grupper. Kommunen ir skyldig att stodja de nationella
minoriteterna enligt lag, men inte hindrad fran att utstricka detta till att ocksa gilla andra
grupper, vilken skulle gagna en minskad animositet och konkurrens mellan olika minoriteter.

Slutligen vill jag understryka behovet av inflytande och delaktighet fér minoriteterna i detta
arbete. Man skulle kunna hivda att gruppen judar besitter en interkulturell kompetens genom sitt
diasporiska minoritetsmedvetande — det bor ses som en méjlighet for det mangkulturella samhillet
att ta vara pa. Att lyssna pé den judiska minoriteten 4r en killa till kunskap om hur vi alla kan
leva tillsammans i Malmé.
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Ordlista

Hir forklaras judiska termer och begrepp ur rapporten. Definitionerna kommer frin National-
encyklopedin och, i de fall begreppet saknats dir, frin Wikipedia.

Aschkenasim

Brit milah

Chabad

Chai

Chanukka

Chassidism

Davidsstjirna/magen david

Diaspora

Halacha

Jom kippur

Kippalyarmulke

Kosher

Matze/matza

Mezuza

Mizrahim

Benidmning pa judar med kulturell och religiés bakgrund i
Central- och Osteuropa.

Den omskirelse som enligt judisk tro ska dga rum pd varje
judiskt gossebarn pd hans dttonde levnadsdag i enlighet
med ett religidst pabud.

En chassidisk inriktning.

En judisk symbol som bestédr av de tvd bokstiverna i det
hebreiska ordet for liv, forutom Davidsstjirnan en vanlig
judisk symbol att bira som smycke.

Ljushogtid som firas till minne av dterinvigningen av
Jerusalems tempel.

Samlingsnamnet for nigra inriktningar av judendomen som
uppkom bland Osteuropas judar i mitten av 1700-taler,
anhingarna kallas ibland "ultraortodoxa”.

Sexuddig stjirna, f6r manga den frimsta symbolen
for judendomen.

Benimning pa folkgrupp som lever utanfér det geografiska
omrade som minniskorna i gruppen definierar som
sitt hemland.

Det hebreiska namnet pd den samlade judiska lagen.

Férsoningsdagen, riknas ofta som den frimsta av de judiska
helgdagarna, under jom kippur ska man fasta och géra bot.

En kalott som birs pd huvudet, i traditionell judendom
endast av min, men i reformjudendom kan den biras av alla.

En term for ett foremals anvindbarhet for rituelle bruk,
oftast avses dock mat som ir tillaten att 4ta enligt
judendomens matregler.

Det osyrade brod som dts under pesach till minne av den
flykt som judarna tvingades till nir de limnade Egypten,
da brédet inte hann jisa.

En pergamentrulle som traditionellt fists i en liten behéllare
pa hogra dérrkarmen i hemmet f6r att pdminna om gudsbud.

Benimning pa judar med ursprung i Nordafrika
och Mellanéstern.
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Pesach

Purim

Rosh hashana

Sefardim

Shabbatlshabbes/sabbat

Shoa
Sionism

Taschlishltashlikh

Tisha b Av

Hogtid till Aminnelse av uttdget ur Egypten.

Glidjehogtid som firas till minne av de persiska judarnas
riddning undan férintelse.

Det judiska nyaret.

Benimning pa judar med ursprung i Medelhavsomrédet,
framf6r allt Spanien och Portugal innan fordrivningen 1492.

Veckans sjunde vilodag, som intrider pé fredagskvillen och
firas med en mindre festméltid och ljustindning.

Den hebreiska benimningen pa Férintelsen.

Judisk nationalism kopplad till landet Israel.

En forsoningsritual som utfors under rosh hashana och gar
ut pd att deltagarna symboliskt slinger ut sina synder i havet

(eller ndgot annat storre vattendrag).

En fastedag till minne av en rad tragedier som drabbat det

judiska folket.
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BILAGA 1 - ENKATEN

ERFARENHETER AV JUDISKT LIV I MALMO
Enkit for judiska Malmébor

Information och samtycke

Den hir enkiten ir en del av en studie som utfors av Malmo stad som en del i arbetet med att
stirka forutsittningarna for judiske liv i Malmo. Denna kartliggning ir en forutsictning for
att kunna arbeta kunskapsbaserat och med utgangspunkt i de judiska Malmébornas behov och
upplevelser. Du som ombeds besvara enkiten identifierar dig judiske (efter egen definition) och
bor i Malmo.

Studien utfors av Mirjam Katzin pd uppdrag av Malmo stads stadskontor och de anonymiserade
svaren kommer att publiceras i en rapport. Svaren kommer ocksa att sparas pa ett sikert sitt och
bevaras for eventuell framtida forskning. De kommer inte att finnas tillgingliga f6r andra syften
eller andra aktérer. Vid lagringen av data kommer alla eventuella personuppgifter att skiljas fran
svaren for att forhindra mojligheten till sparning. Gillande dataskyddslagstiftning tillimpas. Om
du, medan du besvarar enkiten, viljer att inte avsluta och skicka den, kommer svaren inte

att registreras.

Enkiten innehaller fragor om din bakgrund och identitet samt fragor kopplade till tre strategiska
omréden for den nationella minoritetspolitiken: sprak och kultur; diskriminering och utsatthet;
inflytande och delaktighet. Enkiten avslutas med en forfrigan om uppféljande intervju dir man
kan vilja att uppge sina kontaktuppgifter. Dessa kommer dock inte att behandlas eller lagras
tillsammans med svaren pa enkiten. Vid publiceringen av svaren kommer ocksd noga hinsyn

tas till att inte beskriva bakgrundsinformation pa sitt som gor att den svarande kan identifieras.
Detta giller dven for eventuella uppfoljande intervjuer.

Enkiten 4r kvalitativt uppbyggd. Det innebir att den inte utfors for att samla in statistik utan

for att finga erfarenheter och berittelser. De flesta frigor ger dirfor utrymme till fritexcesvar dir
du girna fir stanna upp och fundera innan du svarar. Svara girna detaljerat och beskrivande, om
du kan med exempel. Beroende pa lingden pa dina svar beriknas enkiten ta 15-45 minuter att
besvara. Du behover inte tinka pa att skriva pa korrekt svenska. Om du foredrar det gir det ocksa
bra att svara pa engelska. Enkiten ska besvaras personligen. Har du inte méjlighet att besvara
enkiten men 4nda vill delta i studien, skriv till mirjam.katzin@malmo.se. Samma adress giller for
andra frigor kring studien.

Dina svar ir viktiga for att forma f6rstaelsen av judiskt liv i Malmé - en kunskap som i sin tur
kommer att ligga till grund for stadens arbete for att stirka forutsittningarna for judiske liv. Stort

tack for att du tar dig tid att besvara enkiten!

1. Ger du ditt informerade samtycke till att delta i den hir studien?
Ja, jag har tagit del av texten ovan och ger mitt informerade samtycke till att delta i den hir studien.

2. Enkiten vinder sig enbart till judiska Malmobor. Bor du i Malmé och identifierar dig judiske?
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Bakgrundsfragor

For att gora det tydligare for lisarna av forskningsrapporten hur gruppen som deltagit i studien
ser ut, vill vi att du ska bérja med att besvara nagra fragor om dig och din bakgrund.

Hur gammal ir du?
Upp till 20 ar
21-35

36-50

51-65

66-80

80 Ar eller dldre
Vill ej svara

Oo0oooogw

4. Vilken konsidentitet har du?
O Kvinna

O Man

O Annat alternativ

O Vill ¢j svara

5. Ar du eller har du varit medlem i en judisk forsamling?

O Jag dr medlem i en judisk forsamling

O Jag har varit medlem i en judisk forsamling men 4r det inte lingre
O Jag ir inte och har inte varit medlem i en judisk férsamling

O Vill ¢j svara

6. Hur definierar du din judiska identitet? (Exv religiost, kulturellt, genom trosuppfattning,
genom familjeband eller pd annat sitt)

7. Vad ir viktigast for dig i din judiska identitet? (Exv religion, kultur, tradition, historia, familj,
gemenskap eller annat). Utveckla girna svaret!

8. Vad har du for relation till minoritetsspraket jiddisch? (Exv talar flytande, kan lite grann, kan
inte alls, skulle girna kunna, eller annat)

Sprak och kultur

En maélsittning med minoritetspolitiken 4r att halla de nationella minoriteternas sprak och kultur
vid liv. Hir ombeds du svara pé vad du tycker ir viktigast att staden gor for att bevara och stirka
sin judiska befolkning, samt vad som ir viktigast for dig.

9. Hur tycker du att staden ska arbeta med att bevara och stirka judisk kultur och judiske liv
i Malmé? (Exv genom uppmirksammande av religionen, kulturaktiviteter, kunskapshéjande
insatser, sirskild samhillsservice, inte alls eller annat svar) Svara girna utférligt och med exempel!

10. Utifrdn vad som ir vikeigt for din egen judiska identitet, ge exempel pé insatser som staden
skulle kunna gora for att stirka dig i ditt judiska liv? (Exv genom uppmirksammande av religi-
onen, kulturaktiviteter, kunskapshéjande insatser, sirskild samhillsservice, inte alls eller annat
svar) Svara girna utforligt och med exempel!

11. Vad skulle staden kunna gora for att stirka minoritetsspraket jiddisch? Beskriv dven om och
hur det vore relevant for dig!
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Diskriminering och utsatthet

Ett 6vergripande mal for minoritetspolitiken 4r att ge skydd 4t de nationella minoriteterna och
motverka diskriminering och utsatthet. Dessa fragor giller dina personliga upplevelser av diskri-
minering och utsatthet, samt vad du tycker att myndigheterna skulle kunna gora annorlunda.

12. Har du i Malmé upplevt diskriminering (att du blivit simre behandlad 4n vad nigon annan i
motsvarande situation hade blivit) som du kopplar till din judiska identitet? Om ja, beskriv girna
med exempel.

13. Har du i Malmé p4 andra sitt upplevt dig utsatt pa sitt som du kopplar till din judiska identi-
tet? Om ja, beskriv gidrna med exempel.

14. Upplever du i Malmg otrygghet kopplad till att vara 6ppen med din judiska identitet? Om ja,
beskriv girna vilka situationer och platser det kan gilla.

15. Vad tycker du att olika myndigheter skulle kunna gora for att bittre skydda Malmés judiska
minoritet, pd kort och lang sikt?

Inflytande och delaktighet

Den nationella minoritetspolitiken bygger pa att de nationella minoriteterna ska ha méjlighet
till inflytande i frigor som berér dem och det allmiinna ska s3 lingt det dr mdjligt samrada med
minoriteterna i sidana fragor.

16. Har du fétt information om dina rittigheter som nationell minoritet och om det allminnas
sirskilda ansvar for nationella minoriteter? Om ja, beskriv kort vad du har fact reda pa och hur!

17. Har du deltagit i nigot samrad med myndigheter i egenskap av judisk Malmébo?

18. Skulle du ha ett intresse av att delta i (ev. fler) sdidana samrdd och vilka teman tycker du i s&
fall att de ska beréra?

19. Hur tycker du att staden kan 6ka delaktigheten for judiska Malmébor i frigor som berér
dem? Ge girna exempel!

Ovrigt

20. Finns det ndgot annat du skulle vilja framféra i den hir enkiten?
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BILAGA 2 - STATISTIK OVER DE SVARANDES BAKGRUND

Hur gammal ar du?
20

10

0 -- —

Alder

m Upptill20ar m21-35 ®m36-50 m51-65 66-80 m 80 ar eller dldre Vill ej svara

Vilken konsidentitet har du?

E Kvinna ® Man ® Annat alternativ = Vill ej svara

Ar du eller har du varit medlem i en judisk férsamling?

W Jag ar medlem i en judisk forsamling
Jag har varit medlem i en judisk férsamling men &r det inte langre

B Jag arinte eller har inte varit medlem i en judisk forsamling
Vill ej svara
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